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RESUMO

Esta pesquisa desenvolveu-se a partir do marco temporal da Constituicdo Federal de 1988,
que reconheceu e assegurou o direito a diferenca aos povos indigenas, assim como a educacao
indigena diferenciada. Das discussdes a respeito da educacdo indigena, emergiram
reivindicacdes para inclusdo e valorizacdo dos conhecimentos tradicionais e saberes indigenas
nas escolas. Com 0 recente acesso ao ensino superior, essas discussdes se direcionaram
também para esse contexto, demonstrando que fazem parte do mesmo processo. Frente a isso,
tomando o acesso dos indigenas ao ensino superior como uma nova etapa de contato
interétnico, pretendeu-se compreender os conhecimentos tradicionais, saberes indigenas no
contexto universitario, em especial junto a Universidade Estadual de Londrina, assim como as
experiéncias dos estudantes indigenas frente ao novo regime de conhecimento que se almeja
compartilhado.

Palavras-chave: Povos Indigenas; Universidade; Conhecimento Tradicional; Saberes
Indigenas; Contato Interétnico; Regimes de Conhecimento.
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ABSTRACT

This research lies on the milestone of Federal Constitution of 1988, which recognized and
guaranteed the right to difference to indigenous people, as well as to differentiated indigenous
education. From discussions regarding indigenous education, it has emerged a number of
claims for inclusion and recovery of traditional knowledge and indigenous knowledge in
schools. In the context of recent indigenous' access to higher education, these discussions are
also raised in relation to this problem, which indicates that they are part of the same process.
In this sense, considering that the access of indigenous people to higher education is a new
stage of interethnic contact, the aim of this work is to understand traditional knowledge and
indigenous knowledge in the university, especially in relation to the State University of
Londrina, as well as the experiences of indigenous students who have to face the new regime
of knowledge that was designed to be shared.

Key words: Indigenous People; University; Traditional Knowledge, Indigenous Knowledge;
Interethnic contact, Knowledge Regimes.
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INTRODUCAO

A presente pesquisa se desenvolveu em resposta as problemaéticas
desencadeadas pela conquista e reconhecimento de direitos pelos povos indigenas no Brasil,
especificamente, a garantia de acesso dos indigenas ao ensino superior. Na regido do Parana,
se configura uma politica publica que assegura 0 acesso aos povos indigenas residentes na
regido, através da reserva de vagas suplementares nas universidades estaduais e, mais
recentemente, também na federal (UFPR). Ressalta-se que 0s grupos indigenas habitantes do
estado do Parand fazem parte das etnias Kaingang, Guarani, Xetd e algumas familias
Xokleng.

Partiu-se do principio que a universidade, ao possibilitar 0 acesso a grupos
culturalmente diferenciados, corre o risco de promover uma nova forma de colonialismo, ao
passo que oferece e legitima o conhecimento cientifico, ao qual considera a Unica forma de
conhecimento valido. Com isso, pode contribuir ativamente para a desqualificacdo de
conhecimento ndo cientifico, assim como a marginalizacdo dos grupos sociais (SOUZA
SANTOS, 2004). Meu olhar foi motivado, também, pelas reivindicacdes dos movimentos
indigenas acerca da valorizacdo e inclusdo dos conhecimentos tradicionais ao ensino superior,
sobretudo nas comunicagdes em eventos nos quais tenho participado sobre o tema.

Em vista disso, o proposito compreensivo foi analisar a Universidade
Estadual de Londrina (UEL) através da recente e corrente demanda pela inclusdo e dialogo
com os conhecimentos tradicionais indigenas. Sobretudo, buscou-se compreender quais 0s
entendimentos de “conhecimento tradicional”, “saberes indigenas™ para 0s estudantes
indigenas e como podem ser compreendidos.

Assevera-se que 0 tema sobre ensino superior e povos indigenas é um
processo muito recente, inclusive o acervo bibliografico sobre o assunto ndo é muito
expressivo. Ha producgdes dos autores: Bevilacqua (2004, 2005), Brand (2005), Laced (2004),
Tommasino; Wawzynak (2004), Novaltino (2005), Rodrigues e Wawzynak (2005), Capelo
(2004), Novak (2007), Marcos Paulino (2008), DalBo (2010) e um dos mais completos, que
refletem a experiéncia do Parana, em Amaral (2010). Contudo, 0 que encontramos Sao
pesquisas mais direcionadas ao ingresso dos indigenas no ensino superior € 0S processos de

negociacéo e constituicdo (DALBO, 2010).

! Ressalta-se que neste trabalho os termos conhecimento tradicional, saberes indigenas, conhecimento indigena
foram usados como correspondentes.
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No que se refere as discussdes sobre a inclusdo dos diferentes regimes de
saberes, ndo ha trabalhos muito densos. O que ha s&o referéncias que tratam o tema de forma
mais sintética e simplista, sempre abordando a importancia da inclusdo dos saberes indigenas.
Entretanto, na maioria das vezes, ndo had uma discussdo com mais afinco com reflexdes que
demonstram em que consistiriam esses saberes, ou até mesmo proposi¢des de como inclui-los
na universidade (DALBO, 2010). Diante desse panorama, justificou-se o intento em tentar
compreender o que seriam esses saberes diferenciados, assim como o contexto dos discursos
politicos recorrentes, e focalizar as perspectivas dos estudantes indigenas da UEL.

O presente trabalho conta com minha vivéncia particular no Projeto
“Trajetéria Formativa dos Estudantes Kaingang e Guarani na Universidade Estadual de
Londrina e a Constitui¢do de Circuitos de Trabalho Indigena™?, como participante do grupo
gue se reunia semanalmente, envolvendo Professores como Wagner Roberto do Amaral e
Flavio Braune Wiik, alunos indigenas e ndo indigenas. Dessa forma, possibilitou-se, desde o
final de 2011 a meados de 2013, o contato direto com os estudantes indigenas e suas
trajetdrias; assim como participacdo enquanto estagiaria no Ministério Publico Federal/ PRM
— Londrina, durante maio de 2012 a maio de 2013, no setor de Antropologia, juntamente com
a Analista Luciana Maria de Moura Ramos. Essa vivéncia proporcionou o contato com as
mais diversas questdes que dizem respeito aos povos indigenas no Parand, assim como as
representacdes que os intelectuais indigenas por vezes faziam a instituicdo.

O objetivo foi conhecer o espaco do “conhecimento tradicional”, “saberes
indigenas” na universidade pelas perspectivas dos estudantes indigenas. Frisa-se que esse
tema faz parte de uma discussdo ampla e muito recorrente pelos mais diversos eventos que
envolvem 0s movimentos indigenas, liderancas e educacdo. Visto que a Constituicdo Federal
de 1988 assegurou aos povos indigenas o direito a autonomia na escolha das préaticas
pedagdgicas e dos conteudos escolares, no ambito da educacdo escolar indigena, 0s
conhecimentos tradicionais ou saberes indigenas encontram espaco central na busca pela sua
implementacdo. E, com a recente inser¢do dos indigenas na universidade, essa discussdo veio
adquirindo espago também no ensino superior, 0 que podemos inferir como partes do mesmo
processo.

Como a politica publica possibilitou o acesso dos povos indigenas da regido
do Parana, sobretudo Kaingang, Guarani e Xetd a universidade, é valido ressaltar que os

2PROJETO DE PESQUISA N° 07550 - A TRAJETORIA FORMATIVA DOS ESTUDANTES KAINGANG E GUARANI
NA UNIVER§IDADE ESTADUAL DE LONDRINA’ E NA UNIVERSIDADE ESTADUAL DE MARINGA E A
CONSTITUICAO DE CIRCUITO DE TRABALHO INDIGENA. Nos anexos encontra-se o espelho do projeto.
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estudos sobre esses povos so tiveram uma atengdo dos etnélogos a partir de 1990. Assevera-se
que antes dessa data a perspectiva que se encontrava na academia e nos 6rgaos indigenistas
destinados a atender a causa indigena era a teoria da aculturacdo de origem norte-americana,
em que os Kaingang e principalmente os Guarani foram considerados “aculturados”, e, no
grafico de classificagdes segundo o grau de integracdo na sociedade nacional realizado por
Darcy Ribeiro (1970), ambos aparecem na categoria “integrados”. Foi apenas nos anos
noventa que esses dois grupos passaram a ser objeto de estudos etnoldgicos demonstrando que
eles continuam produzindo cada qual sua cultura especifica (TOMMASINO, 2002).

Diante da breve contextualizagdo, neste momento sera realizado um
panorama dos conceitos que foram utilizados para fundamentacdo da pesquisa e que véo ser
retomados ao longo das reflexdes.

Nesta pesquisa, tratou-se a universidade como uma nova etapa de contato
interétnico e, para isso, as reflexdes pautaram-se pelas perspectivas de Fredrik Barth (1969),
Poutignat e Streiff-Fenart (1998), aliadas as reflexdes dos pensadores brasileiros Cardoso de
Oliveira (1964, 1978), Carneiro da Cunha (1992, 2009) e também Marshall Sahlins (1990,
1997), a respeito das seguintes acepcdes: grupos étnicos, friccdo interétnica, situacdo de
contato, etnicidade, identidade contrastiva, ‘“cultura”, culturalismo indigena. Conceitos
importantes para compreender a politica publica que d& acesso aos indigenas ao ensino
superior, bem como as experiéncias e vivéncias travadas nessa situacdo de contato entre
indigenas Kaingang e Guarani®, e ndo indigenas na universidade.

Primeiramente, a escolha pelo autor Cardoso de Oliveira (1964, 1978) se
justifica pela sua perspectiva que coloca o sistema interétnico como foco do processo de
mudanca, que estd em contraposicao as perspectivas aculturativas, encaixando-se no contexto
abordado dos povos indigenas no Parana e suas dinamicas.

Para explicar o termo friccdo interétnica, é imprescindivel trazer também o
termo situacé@o de contato, ambos cunhados por Cardoso de Oliveira (1964). Pois para o autor
a caracteristica basica da situacdo de contato entre indigenas e sociedade nacional é a friccdo
interétnica, que se configura por relagcGes de oposi¢do entre indios e ndo indios, historica e
estruturalmente demonstraveis (CARDOSO DE OLIVEIRA, 1964). O termo fricgdo
interétnica apareceu como bricolagem de preocupacdes indigenistas de inspiracdo tedrica
sociologica, revelando “uma situacdo na qual dois grupos sdo dialeticamente unidos através

de seus interesses opostos” (CARDOSO DE OLIVEIRA, 1964 apud PEIRANO, 1999).

® Na UEL, temos o registro de 32 estudantes indigenas matriculados em 2013 dentre eles 21 sdo Kaingang, 10 Guarani e 1
Fulni-d (pertencente a uma familia residente na T1 Apucaraninha).
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Outras pontuacGes se relacionam ao contato entre grupos indigenas e
segmentos da sociedade brasileira, caracterizados por seus aspectos competitivos e, no mais
das vezes, conflituosos, em que o sistema interétnico corresponderia a uma zona de
intersecdo, na qual a sociedade indigena e a sociedade nacional se articulam intimamente
(CARDOSO DE OLIVEIRA, 1978). O autor destaca ainda que essa “situacdo” pode
apresentar as mais variadas configuragdes, todas elas definidas pelas caracteristicas acima
mencionadas (CARDOSO DE OLIVEIRA, 1964).

No contexto do espaco da universidade, podemos compreender 0S grupos
indigenas e a sociedade envolvente como “duas populacdes dialeticamente unificadas” através
de interesses diametralmente opostos, ainda que interdependentes, por paradoxal que pareca”
(CARDOSO DE OLIVEIRA, 1964). Ambos adentram a universidade movidos por anseios
diferentes: a populacdo ndo india adentra a ela com anseios individuais de aquisicdo de
qualificacdo para o mercado de trabalho; os povos indigenas buscam uma qualificacdo
também, porém, seus objetivos demonstram outros caminhos. Na maior parte das vezes, nos
encontros ou em reunides, fica claro numa parcela dos indigenas que ha objetivos coletivos,
relacionados com a aldeia de origem, de um possivel retorno para seu grupo, ou que de uma
forma ou de outra sua formacéo auxilie os povos indigenas.

Para compreensdo sobre o conceito de etnicidade que se configura como
pano de fundo das reflexdes construidas neste trabalho, foram usadas as reflexdes de Carneiro
da Cunha (2009), relacionadas com Fredrik Barth (1969) e Poutignat e Streiff-Fenart (1998)*.
Carneiro da Cunha (2009), ao abordar o conceito como linguagem, e esta, em seu sentido lato,
como formas institucionais, como crencas, praticas e valores, ou seja, sendo entendidas
enquanto representacfes. E nada mais sdo que formas de organizagdo da vida material e das
relacGes de poder em cada sociedade.

Essas representacfes sdo compreendidas como formas de organizacédo
politica que existem em um meio mais amplo; por exemplo, no presente trabalho podemos
fazer o paralelo com a reflexdo sobre o espaco da universidade e os indigenas. Por estarem em
situacdo de contato mais intimo com outros grupos, ocorre um exacerbamento de suas
identidades étnicas. E é nesse meio mais amplo que fornece os quadros e as categorias de
linguagem para a reafirmacdo identitaria (CARNEIRO DA CUNHA, 2009, p. 237).

* Ressalta-se que o termo Etnicidade é marcadamente um conceito que esti em constante processo, esta em aberto, se fazendo
e refazendo. As perspectivas dos trés autores muitas vezes convergem, porém, ndo chegam a um consenso; contudo, os trés
oferecem bases para a fundamentagao da situacao trabalhada na pesquisa.
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Segundo Carneiro da Cunha (2009), a cultura original de um grupo étnico,
na didspora ou em situacdes de intenso contato, ndo se perde ou se funde simplesmente, mas
adquire uma nova funcgéo, essencial, e que se acresce as outras. Deste modo, torna-se cultura
de contraste: esse novo principio que a subtende, a do contraste, determina varios processos
em que, a0 mesmo tempo que se acentua tornando-se mais visivel, ela se simplifica e enrijece,
reduzindo-se a um ndmero menor de tragos que se tornam diacriticos. Essa passagem de
Carneiro da Cunha (2009) fica clarificada pelos relatos dos interlocutores Kaingang e Guarani
ao falarem de suas experiéncias na universidade, quando dizem terem se percebido mais
indigenas quando vieram para esse espago. Ou seja, foi no contato com a diferenga que sua
etnicidade se aflorou, pois, até entdo, a experiéncia de ser indigena era tida como “natural”.

A concepcdo de etnicidade esta aléem da definicdo de culturas especificas e,
portanto, é composta de mecanismos de diferenciacdo e identificacdo que sdo acionados
conforme os interesses dos individuos em questdo, assim como o momento histérico no qual
estdo inseridos (LUVIZOTTI, 2009). Em sintese, sdo estudos dos processos variaveis e nunca
terminados pelos quais os atores identificam-se e sdo identificados pelos outros na base de
dicotomizagOes nos/eles, estabelecidos a partir de tracos culturais que se supde derivados de
uma origem comum e realgados nas interagdes sociais (POUTIGNAT & STREIFF-FENART,
1998, p. 41).

As acepcdes sobre grupo étnico, incorporaram-se em seu interior as nogdes
de identidade étnica e etnicidade, reservando criticas contundentes a concepcdo tradicional
gue concebia o grupo étnico como unidade cultural distinta, separada (COHEN, 2003;
BARTH, 1969). O que tornou possivel definir grupo étnico como uma forma de organizagéo
social que expressa uma identidade diferencial nas relagdes com outros grupos e com a
sociedade mais ampla. Ja a identidade étnica é utilizada como forma de estabelecer os limites
do grupo e de reforcar a solidariedade.

Poutignat e Streift- Fenart (1998) em paralelo com Barth (1998) expressam
que a continuidade dos grupos étnicos ndo é explicada em termos de manutencdo de sua
cultura tradicional, mas depende da manutencdo dos limites do grupo e da continua
dicotomizacdo entre membros e ndo membros (nds/eles).

No texto de Barth (1969, p. 188), o autor demonstra que as fronteiras
persistem apesar do fluxo de pessoas que as atravessam, ou seja, as distin¢Oes de categorias
étnicas ndao dependem de uma auséncia de mobilidade, contato e informacdo. Contudo,
acarretam processos sociais de exclusdo e de incorporacdo pelos quais categorias discretas sao

mantidas, apesar das transformac6es na participacéo e na pertenca no decorrer de historias de
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vidas individuais. Aponta ainda que as relagbes sociais estaveis, persistentes e muitas vezes
possuidoras de uma importancia social vital, séo mantidas exatamente por essas fronteiras e
sdo frequentemente baseadas precisamente nos estatutos étnicos dicotomizados (BARTH,
1969).

O que quer dizer que as distingdes étnicas ndo dependem de uma auséncia
de interacdo social e aceitacdo, mas sdo, muito ao contrario, as proprias fundacGes sobre as
quais sdo levantados os sistemas sociais englobantes. Barth (1969) pontua ainda que a
interacdo em um sistema social como este ndo leva a seu desaparecimento por mudanca e
aculturacdo, mas sim que as diferencas culturais podem permanecer apesar do contato
interétnico e da interdependéncia dos grupos (BARTH, 1969). Fundamentado pelos relatos
dos académicos indigenas, os quais apresentam as mudancas e transformacdes advindas do
contato no espaco da universidade e apropriacdo do conhecimento académico, assim como o
transito entre aldeia e cidade, entretanto, demonstram que atualizam e fortalecem as relacoes
de pertencimento com os grupos étnicos Kaingang e Guarani.

Ja as discussdes sobre as demandas dos movimentos indigenas pela inclusdo
dos conhecimentos tradicionais e as perspectivas dos estudantes indigenas foram centradas
nas reflexes construidas por Marshall Sahlins (1997b) e Carneiro da Cunha (2009) ao
analisarem a conscientizag¢do da cultura, o que resulta na acepg¢ao tipografica de “cultura” com
aspas, explicada pela reflexividade realizada pelos indios sobre suas proprias culturas que sao
aplicadas, sobretudo em situacdes de possiveis violagbes, assim como acesso as politicas
publicas.

Findas as pontuaces acerca das acepgdes importantes que foram
trabalhadas ao longo de todo o trabalho, neste momento apresentar-se-a especificamente os
capitulos e seus contetdos referentes, a fim de construir um panorama do que foi trabalhado.

O primeiro capitulo buscou inicialmente construir o contexto do
reconhecimento da diversidade dos povos indigenas pelo marco temporal da Constituicdo
Federal de 1988. A fim de apresentar a conjuntura, abordou-se a perspectiva assimilacionista
e integracionista que o Estado brasileiro tinha para com o0s povos indigenas até chegar ao
reconhecimento das diferencas; assim como demonstrar como foi possivel através da CF 88
uma abertura em ambito nacional para as discussfes a respeito das acOes afirmativas, que
foram decisivas para implantacdo de politicas de acesso para 0s povos indigenas ao ensino
superior. Também, foram apresentados alguns dos desdobramentos da CF 88, como as
propostas de educacdo escolar indigena e as relagdes com a inclusdo dos conhecimentos

tradicionais. Frisa-se que esse momento historico, assim como seus desdobramentos, foi
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compreendido a luz da Antropologia do encontro com o “outro” explicado pelo fendmeno da
alteridade, sobretudo nas experiéncias que envolvem situacBes de contato interétnico,
vivéncias de observagdo do “ndo eu” que se relaciona com os valores do “eu” que emergem
nas diversas etapas de contato — exemplificadas neste trabalho no espaco da universidade.

O segundo capitulo apresentou um breve contexto dos povos indigenas na
regido do Parana a partir dos dados etnograficos abarcando a regido como um todo, para
posteriormente especificar e centralizar o trabalho na regido norte do estado e 0s povos
indigenas e suas terras indigenas (TIs). O recorte justifica-se, pois os estudantes indigenas
matriculados na UEL sdo pertencentes em sua maioria a essas Tls da regido norte do estado.
Seguidamente, retomou-se o debate sobre a¢fes afirmativas focalizando a politica publica que
da acesso aos povos indigenas que vivem no estado do Parana as universidades, e, assim,
desaguar na experiéncia local através da elucidacdo “12 anos de indios” pelo contexto da
UEL. Para isso, utilizou-se dados quantitativos apresentados por membros da CUIA no IV
Encontro de Educacdo Superior Indigena do Parand, aliados com as descri¢des e observagdes
anotadas no caderno de campo derivadas de minha participacdo durante o final de 2011 a
meados de 2013 nas reunibes com a CUIA Local e indigenas, reunides dos estudantes
indigenas e no Projeto Trajetorias: principalmente, a transcricdo dos relatos gravados
realizados com o interlocutor Guarani e a interlocutora Kaingang. Foram apresentadas ainda
as proposi¢des que a UEL vem realizando que abarquem ou ndo o possivel didlogo entre os
conhecimentos cientifico e tradicional®, assim como se ha a construcdo de espacos de
visibilidade para os indigenas. Através desses elementos, foi possivel construir o que tem sido
a inclusdo de indigenas na universidade nesses anos através dos relatos dos estudantes
indigenas e das observagfes nas reunides ao longo desses anos.

O Capitulo trés aborda o espaco da universidade e a relacdo com 0s
diferentes saberes. Apresentou-se a perspectiva do presente trabalho a respeito dessa
instituicdo dotada de um carater colonizador, ao passo que demonstra uma resisténcia a
aproximacdo e efetiva democratizacdo de seu acesso e permanéncia. Ressaltou-se a
necessidade de pensa-la dentro do contexto de que faz parte, e que a universidade nada mais é
que a expressédo da sociedade da qual se constitui. Em vista de sua conceituacédo, situou-se o
espaco do conhecimento ao qual ela transmite e as possibilidades de abertura para as outras

modalidades de saberes, sobretudo, os tradicionais indigenas. Em meio a essas questdes, um

% Ressalta-se que, neste primeiro momento, n&o hé o intento em abarcar a complexidade dos regimes de conhecimento dos
grupos indigenas envolvidos, mas sim o objetivo de identificar com os académicos indigenas qual é o entendimento sobre o
tema, e como esta se dando essa relagdo com o conhecimento cientifico e com seus saberes, sem entrar na complexidade de
cada regime de conhecimento.
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termo que vem sendo muito utilizado é o de Interculturalidade, que, segundo Collet (2006),
enfatiza o didlogo entre as culturas, a interacédo, a interlocucdo, a reciprocidade e o confronto
entre identidade e diferenca atrelados a tolerancia, troca, diversidade e relacdo. Todos esses
termos focalizam um tratamento igualitario em que ndo haveria a sobreposicdo de uma cultura
dominante sobre outra subordinada. Este termo é conceituado, em consonancia com 0S US0S
dos gestores de politicas publicas, e dos envolvidos na temética. Contudo, através da
perspectiva de Collet (2006), atentou-se para o risco desse termo ser utilizado para excluir e
manter ainda mais as minorias étnicas distante das oportunidades politicas. Sdo discussdes
que auxiliaram nas analises sobre o campo do presente trabalho, que é a UEL, e a experiéncia
dos estudantes indigenas travadas nesse espaco.

Ainda no capitulo trés, postas essas discussoes, iniciam-se mais detidamente
as discussdes a respeito do entendimento sobre “conhecimento tradicional”, saberes indigenas
e 0 que seriam esses termos. Apresentou-se a contextualizagdo de seu surgimento, que foi
marcado pelas demandas dos movimentos indigenas para uma educacdo indigena
diferenciada, em seguida, pontuando as politicas publicas direcionadas ao tema. E, com o
recente acesso dos indigenas ao ensino superior, essas discussfes passaram a incorporar
também a inclusdo e valorizacdo destes conhecimentos na universidade.

Frente a isso, abordou-se o termo pelos te6ricos da Antropologia,
primeiramente esclarecendo que o termo conhecimento tradicional abarca ndo somente os
povos indigenas, mas também outras populacdes consideradas tradicionais, que neste trabalho
centrou-se nos conhecimentos tradicionais indigenas em relacdo a educacdo escolar indigena,
sobretudo, a experiéncia dos indigenas no ensino superior. E, assim, através de Carneiro da
Cunha (2009), iniciam-se as acepgoes a respeito, focando principalmente sua fundamentacéao
na multiplicidade, desvinculando das concep¢bes que os colocam como unidades. Por isso,
saberes indigenas e conhecimento tradicional séo formas de procurar entender e agir sobre o
mundo, sdo obras abertas, inacabadas se fazendo constantemente. Consistem tanto ou mais em
seus processos de investigacdo quanto os acervos ja prontos transmitidos pelas geracGes
anteriores. Sao 0s processos, 0s modos de fazer que séo operados por protocolos distintos e se
atualizam (CARNEIRO DA CUNHA, 2009).

Chamou-se a atencdo para que se distancie das perspectivas que situam
conhecimento tradicional e conhecimento cientifico como polarizagdes, 0 que se deve ao
carater construido deliberadamente de unificacdo do conhecimento cientifico, empreendido
desde o século XVII. Acabam por desconsiderar variacbes entre regimes especificos de

conhecimentos, integrando-os em uma nocdo homogénea. Deste modo, tratam o
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conhecimento tradicional no singular, sem contemplar a miriade diversa incluida sob o
mesmo rétulo (CARNEIRO DA CUNHA, 2009, p. 364). Diante do exposto, frisou-se que o
conhecimento tradicional e saberes indigenas se caracterizam como multiplos modos de saber
e multiplos processos de construcdo de conhecimento, e sdo tantos e tdo diferentes quanto os
povos indigenas (CARNEIRO DA CUNHA, 2009; DALBO, 2010).

Ao final da exposicdo a respeito dos conhecimentos tradicionais saberes
indigenas, direcionou-se para analise das demandas dos movimentos indigenas enfatizados
nos encontros sobre a tematica, em que se ressaltou a necessidade de compreender o local de
fala dessas demandas, que se circunscreve no &mbito do discurso politico. Diante essa anélise,
realizou-se uma discussdo sobre cultura e “cultura” (com aspas) recurso tipografico elaborado
por Carneiro da Cunha (2009) em consonancia com as formulacdes de Turner (1991) e
Sahlins (1997b), expostas de forma breve anteriormente.

Antes de contrastarmos o termo cultura e “cultura”, serdo apresentadas as
concepcdes dos termos, respectivamente, baseadas nas acepc¢des de Carneiro da Cunha (2009)
e Sahlins (1990; 1990 [1987]), os quais foram trabalhados. Em que cultura perpassa o
entendimento de algo passivel de acumulacdo, empréstimos e transagdes. Cultura funciona
como uma sintese de estabilidade e mudanca, passado e presente, diacronia e sincronia
(SAHLINS, 1990 [1987], p. 180). Cultura dotada de uma dinamicidade, ndo como algo
estatico, reificado como a teoria classica postulou. Segundo Sahlins (1997a), cultura
caracteriza-se por um fenémeno Unico que nomeia e distingue a organizacdo da experiéncia e
da acdo humana por meios simbdlicos, pois tanto as pessoas, relacdes e as coisas que povoam
a existéncia humana se manifestam por valores e significados; complementa que somos o
unico animal que dé& significados para as relacdes e coisas através de meios simbdlicos
(SAHLINS, 1997a).

H& uma marcada diferenca entre a cultura entendida desse modo, e aquela
chamada de “cultura” com aspas. Ressalta-se que “cultura” opera em um regime de etnicidade
e, sobretudo, em situacBes de contato com uma estrutura interétnica. Carneiro da Cunha
(2009, p. 362) assinala que a logica interétnica ndo equivale a submissao a logica externa,
nem & logica do mais forte; mas sim um modo de organizar a relagdo com outras logicas. As
situacOes interétnicas nao sao desprovidas de estrutura. Ao contrario, elas se auto-organizam
cognitiva e funcionalmente. Deste modo, Kaingang, Guarani participam tanto de uma ordem
interna na qual cada um é diferente, quanto de outras ordens, uma das quais 0s inserem como

um grupo étnico distinto dos demais grupos étnicos. E, em um nivel ainda acima, eles séo
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incluidos em todas as outras sociedades indigenas nativas como “indios”, em que cada uma
das ordens opera distingdes especificas.

Assevera-se que a organizacdo e a énfase de diferencas culturais tém
recebido maior atencdo nos estudos coloniais e pos-coloniais; contudo, a légica interétnica
ndo é especifica da situagdo colonial, nem de um desequilibrio de forcas de modo geral, como
considerado no presente trabalho. E em meio a essa configuragdo que “cultura” é concebida
com aspas. Segundo Carneiro da Cunha (2009, p. 356): “‘Cultura’ tem a propriedade de uma
metalinguagem: ¢ uma nogao reflexiva que de certo modo fala de si mesma”. A autora sugere
0 uso de aspas para a unidade num sistema interétnico, em que na ‘“cultura” a cultura ¢
homogeneizada, estendendo democraticamente a todos, algo que, de outro ponto de vista, €
uma grande rede de direitos heterogéneos.

Enfatiza-se que “cultura” com aspas expressa uma reflexividade que os
indios estdo fazendo sobre suas proprias culturas. Sahlins (1997b, p. 135) aponta que “as
elaboragdes secundarias conscientes permanecem sendo auténticas expressdes culturais, elas
articulam os meios organizacionais e os fins da sociedade”. Carneiro da Cunha (2009)
focaliza que os indios atualmente utilizam muito o termo “cultura”, sendo que esse termo
tornou-se um importante recurso politico; assim como funciona como um recurso e como
arma para afirmar identidade, dignidade e poder diante de Estados nacionais, sociedade
envolvente (CARNEIRO DA CUNHA, 2009, p. 373).

Deste modo, ao compreendermos o acesso dos indigenas a universidade,
espaco até entdo tido como de brancos, perpassamos por um contexto de contato interétnico
aflorado pela etnicidade, em que ha a reafirmacéo de identidades étnicas em vista do contraste
com 0s outros grupos. Com isso, compreendemos pela égide da “cultura” com aspas,
explicitada. O que também se compreendeu neste capitulo é o entendimento do conhecimento
tradicional, saberes indigenas em meio a essa conjuntura, de demandas dos movimentos
indigenas, ou seja, num cenario politico, pautado pela etnicidade. Ao seguir essa
compreensdo, atribuiu-se o valor de categoria nativa, pensado da mesma forma como
“cultura” com aspas, em que o “conhecimento tradicional” e os “saberes indigenas” estariam
operando da mesma maneira que “cultura” com aspas, autoconsciente, reificada.

Em meio a esse cenario, a inclusdo do conhecimento tradicional e dos
saberes indigenas, segundo andlise das reivindicagdes indigenas, pela inclusdo dos
conhecimentos tradicionais, insere-se como questdo de legitimidade politica para os povos
indigenas e seus conhecimentos e saberes, contemporaneamente caracterizados pelo ingresso

dos indigenas ao ensino superior.
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Posteriormente a essas discussdes, focalizou-se no item dois do capitulo trés
a reflexdo dos ‘“conhecimentos tradicionais” pelas perspectivas dos estudantes indigenas
frente as suas experiéncias na universidade pelas narrativas dos interlocutores Guarani e
Kaingang. Nesta parte, toma-se as trajetdrias dos estudantes indigenas em meio a essa nova
etapa de contato que enfatizou as apropriagdes dos conhecimentos transmitidos e as
reformulacGes realizadas pelos estudantes indigenas, direcionando as reflexdes para a
importancia do papel do simbolo que perpassam as formas de “significar” o mundo
historicamente pelas praticas dos sujeitos, ou seja, dos estudantes indigenas. Para isso,
elaborou-se a discussao a respeito do papel do simbolo segundo a perspectiva da teoria da
pratica de Sahlins (1990, 1990 [1987], 1994, 2000).

Em vista da perspectiva de Sahlins (1990 [1987]), o papel do simbolo em
significar o mundo, as experiéncias dos sujeitos passam segundo algumas proposicdes em que
a experiéncia social humana advém da apropriacdo de objetos de percepgdo através de
conceitos gerais, ou seja, uma ordenacao de homens e dos objetos de sua existéncia que nunca
sera Unica é possivel, entretanto é arbitraria e historica; assim como 0 uso de conceitos
convencionais em contextos empiricos estdo sujeitos aos significados culturais e a
reavaliacdes préaticas. Postula ainda os riscos que as categorias podem sofrer em meio as acdes
dos sujeitos, enfatizando as possibilidades de reformulacfes a partir das experiéncias praticas,
ao explicitar que as categorias tradicionais, quando levadas a agir sobre um mundo com
razdes proprias, assinalam que o mundo que por si mesmo é potencialmente refratario, podem
vir a serem transformadas (SAHLINS, 1990 [1987], p. 182).

Sahlins (1990 [1987]), em consonancia com uma longa tradigdo filosofica,
afirma que a experiéncia dos sujeitos humanos, especialmente do modo como é comunicada
no discurso, envolve uma apropriacdo de eventos em termos de conceitos a priori. A
referéncia ao mundo é um ato de classificacdo, no curso do qual as realidades sdo indexadas a
conceitos em uma relacdo de emblemas empiricos com tipos culturais. A classificacdo formal
é posta como uma condicéo intrinseca da acdo simbolica. Toda percepcdo consciente, a luz de
Percy, tem a natureza de um reconhecimento, que é o mesmo que falar que o objeto €é
percebido como aquilo que é. Entretanto, Sahlins alerta que ndo é suficiente dizer que
“estamos conscientes de algo”, mas sim “estamos conscientes de algo como sendo alguma
coisa”. O evento ¢ inserido em uma categoria preexistente e a historia estd presente na agao
corrente. Por abarcar aquilo que € realmente singular naquilo que é conceitualmente familiar,
introduz o presente no passado (SAHLINS, 1990 [1987]).
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Todas essas acepgdes sdo postas a fim de clarificar que as categorias pelas
quais a experiéncia é constituida ndo surgem diretamente do mundo, mas de suas relaces
diferenciais no interior de um esquema simbolico; em que cada esquema cultural particular
cria as possibilidades de referéncia material para pessoas de uma dada sociedade, enquanto
esse esquema € constituido sobre distingdes de principios entre signos que, em relacdo aos
objetos, nunca sao as Unicas distin¢des possiveis (SAHLINS, 1990 [1987]).

Segunda consideracdo geral de nossa digressdo, as formas elementares da
vida simbolica: o risco da acao cultural, que é o risco das categorias em referéncia. As pessoas
colocam, na agéo, seus conceitos e categorias em relagdes ostensivas com o mundo. Esses
usos referenciais pdem em jogo outras determinacfes dos signos, além de seus significados
recebidos, ou seja, 0 mundo real e as pessoas envolvidas (SAHLINS, 1994).

A praxis é, portanto, um risco para os significados dos signos na cultura da
maneira como estad constituida, do mesmo modo como o sentido é arbitrario em sua
capacidade enquanto referéncia (SAHLINS, 1994).

A acdo envolve um sujeito ou sujeitos pensantes relacionados ao signo na
posicdo de agente. O esquema cultural é colocado em uma posi¢do duplamente perigosa, isto
é, tanto subjetiva quanto objetivamente: subjetivamente, pelo uso motivado dos signos pelas
pessoas para seus projetos proprios; objetivamente, por ser o significado posto em perigo em
um espaco totalmente capaz de contradizer os sistemas simbdlicos que presumivelmente o
descreveriam (SAHLINS, 1994, p. 186). Para pensar as experiéncias no espaco da
universidade, os conhecimentos e formas de transmissdo muito distintas muitas vezes
silenciam e invalidam formas de conhecimento indigena dentro desse espaco.

Ressalta-se que o objeto simbolico representa um interesse diferencial para
diversos sujeitos, de acordo com sua posicdo em seus esquemas de vida. Interesse e sentido
sdo dois lados da mesma coisa, ou seja, do signo, enquanto este é respectivamente relacionado
a pessoas e a outros signos. No entanto, o interesse em algo ndo é igual ao seu sentido
(SAHLINS, 1994).

A possibilidade do presente vir a transcender o passado e a0 mesmo tempo
Ihe permanecer fiel depende tanto da ordem cultural quanto da situacdo préatica. Ndo ha base
alguma nem razéo para a oposi¢do que exclua estabilidade e mudanca, pois todo uso efetivo
das ideias culturais € em parte reproducdo das mesmas, mas qualquer uma dessas referéncias
também é em parte uma diferenca. As coisas devem preservar alguma identidade através das
mudangas (SAHLINS, 1994).
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O significado de qualquer forma cultural especifica consiste em seus usos
particulares na comunidade como um todo. Mas este significado é realizado no presente
apenas como eventos do discurso ou da acdo. O evento é a forma empirica do sistema. Possui
significado e acontece por causa deste significado. E a relagdo entre um acontecimento e um
dado sistema simbolico. O evento é a interpretacdo do acontecimento, e interpretacdo varia
conforme os parametros (SAHLINS, 1994, p. 191).

Todas essas acepgdes em torno das discussdes sobre ‘“‘simbolo” foram
expostas para compreender as experiéncias dos estudantes indigenas na universidade, e 0s
reflexos em suas trajetérias, em que se evidenciou sobremaneira que experienciar a
universidade, apropriar 0os conhecimentos, a logica da cidade, a vivéncia travada em um
espaco de contato interétnico, tudo isso atua diretamente por meio dos parametros culturais de
cada grupo étnico. Dessa forma, enfatizam as diferentes formas de conhecer que entram em
confronto pela situacdo interétnica, e é através das formas diferentes de significar as
experiéncias e espacos, atrelados as categorias e concep¢des culturais distintas que sdo
colocadas nas praticas dos estudantes indigenas ao confrontarem com outras formas postas na
universidade — em que as transformacdes e reformulacdes perpassam o simbolo; o significar,
pautado por parametros culturais que estdo abertos a intervencdes advindas da acdo. Diante
iSs0, a cultura é justamente a organizacdo da situacdo atual em termos do passado (SAHLINS,
1994).

Através da analise dos dados construidos com os interlocutores, assim como
as observacdes, foi possivel perceber que os estudantes indigenas estdo no interior do
processo da vivéncia inédita do acesso ao ensino superior, em que suas formas de conhecer,
transmitir e elaborar conhecimentos sdo percebidas como naturais e, por isso, ndo sdo notadas
nem formuladas de formas conscientes. Muitos dos estudantes indigenas possuem clareza das
dificuldades de aspectos culturais, sociais, dos diferentes modos de viver e fazer atrelados a
forma como viviam na aldeia, entretanto, ndo formulam uma explicacdo frente as estranhezas;
por vezes, acabam justificando por falhas pessoais, que nada mais sdo do que reflexos da
estrutura formativa da universidade que ndo atenta para as especificidades. Frisa-se que a
experiéncia de indios na universidade é uma forma especifica de vivenciar esse espaco,
atrelada a forma de conhecer indigena que esta em referéncia aos seus parametros culturais
especificos que € distinta dos ndo indios.

Por fim, as experiéncias e analises frente as trajetérias dos estudantes
indigenas na universidade foram abordados em consonéncia com as disposi¢des e a¢les da

politica publica do Estado do Parana que se almeja inclusiva. Realizaram-se ainda algumas
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inferéncias sobre as dissonancias e convergéncias com as discussdes sobre a teméatica em
nivel nacional, para assim pontuar as considera¢des acerca do tema trabalhado.

Em vista deste trabalho, essa nova etapa de contato, vem demonstrando um
caminho de rupturas e continuidades que foram problematizadas no decorrer da pesquisa.
Deste modo, é importante compreender que a historia é ordenada culturalmente de diferentes
modos nas diversas sociedades, de acordo com o0s esquemas de significacdo das coisas, assim
como 0s esquemas culturais sdo ordenados historicamente, seja em maior ou menor grau, pois
os significados sdo reavaliados quando realizados na pratica. E o que sintetiza Sahlins (1990),
quando afirma “a reunido desses contrarios desdobram-se nas acgdes criativas dos sujeitos
historicos”, ou seja, as pessoas envolvidas organizam seus projetos e dao sentido aos objetos a
partir das compreens@es preexistentes de suas ordens culturais, sejam elas Kaingang, Guarani,

Xetd, Fulni-O, Xokleng. Deste modo, a cultura é historicamente reproduzida na ag&o, ou seja:

[...] como as circunstancias contingentes da agdo ndo se conformam
necessariamente aos significados que lhes sdo atribuidos por grupos
especificos, sabe-se que os homens criativamente repensam seus esquemas
convencionais. E nesses termos que a cultura é alterada historicamente na
acdo (SAHLINS, 1990, p. 7).

Para pensar os diferentes regimes de conhecimentos e 0s espagos para
legitimacdo de cada um deles, é preciso que se tenha claro para o entendimento de que certos
preceitos que norteiam e privilegiam determinados saberes sdo pautados por alguns
elementos, sendo que um deles é a cultura, que deve ser pensada como um sistema dotado de
um carater dindmico (SAHLINS, 1990). E por meio dela que as sociedades humanas atribuem
significados a sua experiéncia, formulam suas concepcdes e imprimem ordem ao mundo. As
situacOes historicas novas, assim como o recente acesso dos indigenas a Universidade,
propiciam e, muitas vezes, exigem a formulacdo de novos significados tanto para os povos
indigenas em suas apropriacdes, quanto para 0s gestores dessa politica publica repensarem a
estrutura monolitica da Universidade.

Deste modo, experiéncias historicamente engendradas séo vivenciadas no
ambito de culturas especificas, seja no sentido da reafirmacdo da ordem e das concepcdes
vigentes, seja no sentido de sua reformulagdo (SAHLINS, 1990). Foi no interior desse cenario
que a discussao da pesquisa delineou-se, pois se trata de modelos distintos de reacéo perante a
historia, e, de modo nenhum mutuamente exclusivos, estdo na realidade em constante

transformacéo, dinamizada ainda mais pelo contato (VIDAL e SILVA, 1992, p. 290).
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METODOLOGIA

O interesse para construcdo do trabalho decorre da insercdo da autora no
grupo de pesquisa “Trajetoria Formativa dos Estudantes Kaingang e Guarani e a Constitui¢do
de Circuitos de Trabalho Indigena”, que possui em sua dindmica reunides com a participacao
dos estudantes indigenas e coloca a frente das discussdes os relatos dos estudantes indigenas
sobre a vivéncia na universidade, a insercdo nesse novo espaco de contato interétnico e suas
implicacdes. Outro componente de minha trajetéria que me aproximou de outras questfes que
norteiam a pesquisa € o0 estagio junto ao Ministério Publico Federal na cidade de Londrina,
juntamente com a Analista em Antropologia, onde houve o contato com as representaces dos
intelectuais indigenas frente a instituicdo.

E, para pensar essa nova etapa de contato interétnico, utilizou-se dos relatos
dos estudantes indigenas sobre a experiéncia na universidade, além das vivéncias: desde a
decisdo de prestar o vestibular, assim como o ingresso, os dilemas encontrados e temas
relacionados a relagdo dos indigenas com os conhecimentos: o “conhecimento tradicional”, os
“saberes indigenas” ¢ as relagdes com os conhecimentos disponiveis e transmitidos na
universidade.

Para isso, utilizou-se dos fundamentos cognitivos apresentados por Cardoso
de Oliveira (1998) como: o olhar, 0o ouvir e o escrever. Esses fundamentos ao serem
questionados e postulados de maneira especifica, sempre em conformidade com um horizonte
que Ihe € proprio, permite a singularizacdo do fazer antropoldgico. Sendo assim a pesquisa em
antropologia, que, em nada é incompativel com o trabalho conduzido pelas outras disciplinas
sociais, se particulariza quando, no exercicio de sua atividade, articula a pesquisa empirica
com a interpretacao de seus resultados (CARDOSO DE OLIVEIRA, 1998).

Ressalta-se em referéncia com o autor que as faculdades do entendimento,
percepcao e pensamento sdo fundamentais para se conhecer a situacdo estudada. Cardoso de
Oliveira (1998) frisa que, na disciplina de antropologia, existe o carater constitutivo do olhar,
do ouvir e do escrever; na elaboragdo do conhecimento proprio das disciplinas sociais, sdo as
trés etapas de apreensdo dos fendmenos sociais.

Primeiramente, segundo Cardoso de Oliveira (1998), nas experiéncias de
campo, ou no campo, fala-se da domesticacdo teorica do olhar, pois, a partir do momento em
que nos sentimos preparados para a investigacdo empirica, a situacdo estudada, sobre a qual
dirigimos o nosso olhar, ja foi previamente alterada pelo préprio modo de visualiza-lo. Dessa

forma, a antropologia funciona como uma espécie de prisma por meio do qual a realidade é
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observada sobre um processo de refragdo. Tanto o “olhar” quanto o “ouvir” ndo podem ser
tomados como faculdades independentes no exercicio da investigacdo, ambas complementam-
se (CARDOSO DE OLIVEIRA, 1998).

Ja o escrever € 0 momento de textualizacéo, de trazer os fatos observados
(vistos e ouvidos) para o plano do discurso, e exerce um papel definitivo tanto no processo de
comunicagdes entre pares, que seria a comunidade profissional, como no conhecimento
propriamente dito. Empreendemos a realizacdo de interpretacdes, que sdo asseguradas pelas
categorias ou pelos conceitos basicos constitutivos da disciplina; o que nos da certa autonomia
epistémica, porém, estd atrelada diretamente aos dados, quer de sua aparéncia externa,
propiciada pelo “olhar”, quer de seus significados intimos proporcionados pelo “ouvir”
(CARDOSO DE OLIVEIRA, 1998).

Outra ferramenta utilizada na empreitada antropoldgica ¢ a “observagdo
participante”, que, segundo Cardoso de Oliveira (1998), seria a responsavel pela
caracterizacdo do trabalho de campo antropoldgico, que sdo formas peculiares de olhar e
ouvir, por meio das quais o pesquisador busca interpretar ou compreender a situacao estudada
de “dentro”, em sua verdadeira interioridade.

Em vista a essas particularidades da Antropologia, busquei um
deslocamento dessas “ferramentas” para um campo disperso. Como o que se buscou
compreender era a vivéncia dos estudantes indigenas na universidade e a relacdo com 0s
conhecimentos, 0 campo concretizou-se sendo o0 espaco da universidade, as reunides as quais
os estudantes indigenas participavam, as conversas informais pelos corredores, a convivéncia
nos eventos. Foram nesses momentos proporcionados pela vivéncia nestes dois anos (final de
2011 a 2013), de forma descontinua, que se exercitou o “olhar”, o “ouvir”, as anotacdes nas
cadernetas e diarios que tomam concretude, corpo, no texto através do “escrever”.

Além dos encontros e das inser¢bes nas reunides, houve também a
construcdo dos relatos de dois interlocutores um Guarani e uma Kaingang ambos estudantes
indigenas que adentraram a UEL, respectivamente nos anos de 2005 e 2006 e continuam
matriculados e frequentando as aulas. Ressalta-se, por consideragdes éticas, que se optou por
ndo apresentar os nomes dos interlocutores; por isso, serdo tratados neste trabalho pelas
seguintes acepcdes: Interlocutor Guarani e Interlocutora Kaingang. Frisa-se que ao longo do
trabalho as falas dos interlocutores estdo incorporadas ao texto e sdo expressadas em italico.
As sistematizagBes ocorreram por meio do depoimento gravado e o diario de pesquisa. O
primeiro encontro gravado foi com o interlocutor Guarani na manha do dia 24 de abril de

2013: encontramo-nos na biblioteca da universidade e la construimos a retrospectiva de sua
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trajetoria. Ja com a interlocutora Kaingang tive dois encontros, ambos na sala de permanéncia
do projeto: um mais rdpido, sendo que no outro ficamos o periodo da tarde do dia 26 de
agosto de 2013.

Outro elemento metodoldgico sdo os cadernos de campo, cadernos de
anotacOes que centram as experiéncias do final de 2011 a 2013 nas reunides dos projetos,
reunides da Comissdo Universidade para os indios (CUIA)®, assim como os eventos
institucionais sobre a tematica, como o Il e IV Encontro Regional de Estudantes Indigenas do
Parana realizados respectivamente em 2011 e 2013; como também o | ENEI, Encontro
Nacional de Estudantes Indigenas, realizado em setembro de 2013 na cidade de S&o Carlos.

Buscou-se através das postulagdes de Cardoso de Oliveira (1964) construir
“comunidades de argumentacdo”, favorecidas pelo encontro etnografico, em vista de uma
submissdo a principios democréaticos de conduta, para atender a uma antropologia polifénica
na qual a ética esta como pré-condigdo necessaria. O momento do campo e das entrevistas foi
marcado pela existéncia de um espago social caracterizado por relagbes dialdgicas,
representadas pelos conceitos de comunidade de comunicacao e comunidade de argumentacao
(CARDOSO DE OLIVEIRA, 1964).

Frente a essas disposigdes, ocorreu a produgdo dos “depoimentos pessoais”,
que se caracterizam por serem concentrados sobre um lapso de tempo mais reduzido
(QUEIROZ, 1953), para que assim permitam aprofundar o numero de informacdes e de
detalhes a respeito desse espaco preciso (a vivéncia na universidade e a relagdo com o0s
conhecimentos). Sendo mais curtos, é possivel multiplicar o nimero de entrevistados para
conseguir uma quantidade de material que permita comparacfes, a fim de se destacar
convergéncias e divergéncias — ndo com a finalidade de se provar a veracidade dos fatos
lembrados, mas sim verificar, principalmente, por onde passam linhas de diferenciacdo que
seriam coletivas (QUEIROZ, 1953). Desse modo, Ecléa Bosi (1979) nos alerta ao afirmar que
lembrar € uma atividade do presente, por isso, € fundamental conhecer o presente do
interlocutor.

Asseveram-se, ainda, algumas questdes éticas que perpassaram a pesquisa, a
luz da discussdo de Luis Roberto (2003), em que a fundamentacdo da presente pesquisa vem
de elementos construidos com outros sujeitos, onde o sujeito da pesquisa deixa a condicao de
“objeto de intervengdo” para assumir o papel de ator ou de sujeito de interlocugcdo. O autor

pontua ainda que na antropologia, que possui no trabalho de campo o principal simbolo de

6 Orgdo destinado institucionalmente para acompanhar os estudantes indigenas. Se constituem em CUIA local e CUIA
estadual.
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suas atividades de pesquisa, o proprio objeto da pesquisa é negociado: tanto no plano de
interacdo com os atores, como no plano da construgdo ou da definicdo do problema
pesquisado pelo antropologo (OLIVERA, L. R. C. 2003).

Deste modo, Luis Roberto (2003) chama a atengdo para a negociacdo da
identidade do pesquisador, pois é na negociacao da identidade e da inser¢do na comunidade,
que sua permanéncia no campo e seus dialogos com os atores sdo por defini¢cdo consentidos.
Explica ainda que, uma vez no campo, o antrop6logo também se relaciona com o0s

interlocutores enquanto ator e, frequentemente, compartilha experiéncias com eles.

[...] assim como nds temos uma identidade dominante na nossa sociedade,
mas as vezes acionamos ou privilegiamos dimensdes menos abrangentes
dessa identidade em nossas interagcBes cotidianas, nas interagdes que
desenvolvemos no campo também assumimos mais de um papel e
atualizamos mais de uma identidade (OLIVEIRA, L. R. C. 2003).

Ou seja, ndo se pode a todo momento se encontrar na identidade de
pesquisadora; por vezes me situava na identidade de estudante, compartilhando experiéncias,
vivéncias e dificuldades com meus interlocutores.

Em vista disso, segundo o autor, é interessante que o antrop6logo, no futuro,
possa resgatar pelo menos algumas dimensdes de sua experiéncia existencial no campo, para a
producdo de interpretacdes e de reflexdes sobre as quais ndo havia pensado enquanto fazia a
pesquisa em contato direto com o0s atores. Por isso, 0 autor explica que ndo seria desejavel que
0 antropo6logo pudesse definir ou prever todos os seus interesses (presentes e futuros) de
pesquisa (OLIVEIRA, L. R. C. 2003).

Por isso, a parte constitutiva do empreendimento antropoldgico é a
negociacao tanto da pesquisa quanto do objeto. Primeiro no campo e depois no escritorio,
qguando o trabalho é escrito — ainda que no segundo momento trate-se de um didlogo
simulado. Tem que se ter em vista sempre questdes ético-morais de base, ao passo que se tem
que estabelecer uma relacdo dial6gica com os sujeitos de pesquisa; dessa forma, ouvi-los de
fato, ndo sO para que a interacdo transcorra de maneira adequada, assim como para
compreender bem o que esta estudando (OLIVEIRA, L. R. C. 2003).

Por fim, colocou-se como necessaria a preocupagdo em expor as diversas
versdes dos fatos, que foram interpretados para que assim discutissem critérios que
permitissem uma avaliacdo ndo arbitraria da situacdo, tendo em vista sempre uma

interpretacdo que ndo tivesse como implicagdo a agressdao a direitos legitimos ou a
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manipulacdo dos dados para beneficiar um parecer pré-concebido (OLIVEIRA, L. R. C.

2003).
S&0o essas técnicas e perspectivas que foram aplicadas, tanto na construcao

dos dados quanto na analise do material, as quais foram as mais adequadas ao tipo de trabalho

que se pretendeu realizar.
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1. A CONSTITUICAO FEDERAL DE 1988 E O RECONHECIMENTO DA
DIVERSIDADE DOS POVOS INDIGENAS

O marco temporal do presente trabalho se circunscreve na aquisicdo e
reconhecimento do estado brasileiro sobre os direitos dos povos indigenas a sua diversidade,
através da Constituicdo Federal de 1988. Para chegar nesse marco, sera apresentado o
panorama ideoldgico no periodo anterior da CF 88, marcado por uma forte politica
assimilacionista e silenciadora das diferencas dos povos indigenas, para que se construa um
entendimento do processo de aquisicdo dos povos indigenas de seus direitos especificos e,
assim, apresentar a politica publica do estado do Parana de ensino superior para os indigenas.

A partir do recorte temporal, apresentar-se-a a historicizacdo do contato
entre indios e ndo-indios. Frisa-se, segundo Carneiro da Cunha (1992), que a histéria do
contato deve ser analisada por varios recortes, pois, ao longo do encontro dos indios com 0s
brancos no Brasil desde 1500 até os dias atuais, esta € permeada por varias estratégias
proprias de parte a parte, cada uma com atores maltiplos e diferenciados — em que 0s usos e as
interpretacdes que as sociedades indigenas ou indios individualmente fizeram das situagdes
em que se encontravam sao esclarecedores dos processos e dos reveses politicos resultantes da
dominacdo (CARNEIRO DA CUNHA, 1992).

Para abordar o processo histérico de reconhecimento de direitos
diferenciados, langa-se mdo do campo de conhecimento da Antropologia, ciéncia que, desde
seu nascimento, tenta dar conta do encontro, da experiéncia com o “outro”; ressalta-se que por
definicdo é a ciéncia do contato relativizador com a vida social deste outro, possui ainda sua
gestacdo na etnologia, ou seja, na preocupacdo em estudar as organizagdes indigenas
(CARDOSO DE OLIVEIRA, 1998).

Ressalta-se que a Antropologia e suas problematicas seguem o curso dos
problemas colocados pela cultura’ nos mais variados contextos. Ressalta-se que toda
sociedade real € um processo no tempo; a mudanca interna, tanto a transformacéo no interior
de uma ordem existente quanto a alteracdo de sua estrutura, € perene, continua e inevitavel
(LEACH, 1954). Os sistemas de construgdo do “outro”, tanto para os ndo-indios quanto para

os indios, constituem a condi¢do e a possibilidade de sua autodefini¢cdo. Por exemplo, as

"Ver Augé (1994) e Sahlins (1997) contra uma antropologia demasiadamente apegada a um conceito essencialista, estatico e
totalizante de cultura e cega a estes novos fendmenos, e contra a antropologia pds-colonial, que, pretendendo livrar-se do
conceito de cultura, reduz esses fendmenos a formas de alienagdes miméticas (tradi¢des inventadas), paradoxalmente
negando aos povos “subalternos” a autonomia cultural e a capacidade de iniciativa historica que pretende promover
(ALBERT, 2002, p. 18).
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sociedades indigenas ao confrontarem os brancos tém necessariamente que percorrer um
processo de redefini¢do identitaria no qual s&o reconstituidas as fronteiras tradicionais da
alteridade, desestabilizadas pelo contato (ALBERT, 1992).

Deste modo, neste trabalho tratar-se-a da nova etapa do contato, atraves da
insercdo dos indigenas a universidade, que se da pela friccdo interétnica (CARDOSO DE
OLIVEIRA, 1963), pois as percepgdes tanto dos indios quanto dos ndo-indios sdo postas em
confronto. Este trabalho focalizou-se na compreensdo dessa experiéncia que os estudantes
indigenas trazem consigo, isto &, suas especificidades e diversidades, e que ao adentrarem a
Universidade, ber¢co do conhecimento cientifico, etnocéntrico, monolitico, tal experiéncia é
confrontada.

Para apresentar a historicizacdo do contato, no marco temporal da aquisi¢édo
de direitos diferenciados, utilizou-se como interlocutores pensadores como Bruce Albert
(2002), Alcida Ramos (1997,1998); se retomou também as perspectivas apresentadas na
introducdo deste trabalho através de Carneiro da Cunha (1992; 2009), Marshal Sahlins (1990,
1993, 1997), Fredrik Barth (1969, 1998) e Cardoso de Oliveira (1963,1967, 2004).

Todas essas percepcdes se fundamentaram através da experiéncia de
situacOes de contato interétnico; sobretudo as relagGes travadas entre indios e ndo-indios. Esse
encontro com o “outro”, fendmeno chamado de alteridade, é composto por duas dimensodes:
uma diz respeito a experiéncia universal, ou seja, a que todos vivemos encarnados, que pode
ser uma continuidade do nosso “eu”; ja a outra ¢ a experiéncia do “ndo eu” do “outro”, que
traz outros elementos consigo como: territorialidade, identidade, pertencimento, hierarquia e
se estabelecem no momento do encontro. Essa experiéncia gera a observagdo do “ndo eu” que
se relaciona com os valores do “eu”, que se revelam nas diversas etapas do contato, assim
como no espaco da Universidade. Lembre-se que a experiéncia se da de forma compartilhada
e ocorre duplamente. E, como ela tem se dado nessa nova etapa do contato, € 0 que veremos
mais a frente.

O ingresso dos povos indigenas ao ensino superior faz parte do contexto de
aquisicao e reconhecimento de direitos que possui seu marco na Constituicdo de 1988. Antes
de adentrar mais propriamente nesta discussdo, apresentar-se-4 a implementacdo do 6rgao
indigenista SPI (posterior Funai) destinado a atender os assuntos relacionados aos povos
indigenas no Brasil. Frisa-se a importancia em retomar essas questdes, pois, a partir das
perspectivas dessa instituicdo, podemos compreender como 0s povos indigenas eram Vistos

pelo estado Brasileiro e os gestores de politicas, antes da CF 88. Dessa forma, analisar-se-a
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como, de fato, a diferenca dos povos indigenas s veio a ser reconhecida e garantida no marco
temporal da CF 88.

1.1 A IMPLEMENTACAO DO ORGAO INDIGENISTA E AS PERSPECTIVAS
INTEGRACIONISTAS DO ESTADO BRASILEIRO

No inicio do século XX, mais precisamente no ano de 1910, houve a criagdo
de um ¢érgdo do estado, destinado a cuidar das questdes estritamente indigenas, chamado:
Servico de Protecdo aos indios e Localizagdo de Trabalhadores Nacionais (SPILTN), que
passou mais tarde ser o SPI (Servico de Protecdo aos Indios). Constituia-se assim o primeiro
aparelho de poder governamentalizado instituido para gerir a relacdo entre 0s povos
indigenas, distintos grupos sociais e demais aparelhos de poder (SOUZA LIMA, 1992).

Nesse periodo, iniciou-se o processo de internalizacdo do liminar de
juvenilidade dos grupos indigenas que os congelou, como “relativamente incapazes”, para
exercer determinados atos da vida civil durante o periodo de 1916 pelo Cddigo Civil
Brasileiro, até a constituicdo do Novo Cddigo Civil em 2002. Foi devido a essa ideologia que
emergiu a necessidade de criar a figura de tutor, iniciado pela figura do SPI, posteriormente
pela Funai a partir de 1967. Inicialmente, esses 6rgaos se revestiam com uma roupagem
humanista, legado de seu fundador Marechal Candido Rondon, para posteriormente assumir
papel de intermediario de interesses estatais e privados, principalmente relacionados a terra
(RAMOS, 1998).

Ao longo dos anos 30, o 6rgao foi gerido sob o regulamento marcado pela
preocupacdo da nacionalizacdo dos silvicolas®, com o objetivo de incorpora-los & nagdo como
guarda de fronteiras. Na década de 40, passa-se a focar o aspecto de integracdo do indigena
como trabalhador rural, em que se difundia a visdo de controle sobre o espaco geografico
definido para a Nacdo. Em sintese, o SPI colocava em marcha um processo histérico de
ocupacdo do territdrio indigena por frentes ndo-indigenas, definidos e fundamentados por uma
perspectiva de integracdo dos grupos indigenas a sociedade envolvente. Neste periodo, havia
uma grande preocupacdo com o destino das populagdes indigenas, com sua possivel
aculturagdo e integracdo a sociedade nacional (LIMA, 1992).

Como exemplo da perspectiva apresentada acima, houve a antropologia
Norte-Americana, em que cultura passa a ser definida como um conjunto de tracos que podem

ser perdidos ou tomados de empréstimo de populacdes vizinhas; por essa visdo de tracos

¥Segundo o site JusBrasil, silvicola quer dizer: indio, indigena. Pessoa que vive na selva, com ou sem conhecimento da
civilizagdo. Nao ¢ incapaz penalmente, embora sua conduta possa deixar de configurar infragdo penal ou auséncia de
reprovabilidade. Vide culpabilidade.
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culturais que podem ser perdidos que se chega a nogdo de aculturagdo, ou seja, um processo
regressivo de perda cultural a que os povos indigenas estariam sujeitos. Sob essa perspectiva,
grandes pensadores brasileiros tomaram partido, especialmente Darcy Ribeiro, indigenista
ligado ao SPI, como também o antropélogo Eduardo Galvdo. Foram ideologias que
influenciaram as politicas da época no Brasil (COHN, 2001).

Em 1966, as voltas de centenas de acusac¢des de corrupgdo, o 6rgdo é extinto
e substituido em 1967 pela Fundacdo Nacional do indio — Funai. Dessa forma, mostra-se que
a politica indigenista desde sua génese sempre esteve atrelada ao Estado, e com isso,
subordinada aos seus interesses ora politicos, ora econémicos. Em meio a ditadura militar, ao
invés de assistir seus “tutelados” naquilo que desse o6rgdo precisassem, negou-lhes o direito a
expressao, até mesmo de locomocao pela sociedade nacional e pelo mundo (RAMOS, 1992).
Ja em 1970, houve um “boom” em investimentos de infraestrutura, o que levou os grupos
indigenas a serem vistos como empecilho ao progresso; em 1980, sdo vistos como risco a
seguranca nacional, percebidos como ameagas as fronteiras.

Diante disso, percebe-se que durante muito tempo a orientacdo do Estado se
voltava para que os grupos indigenas fossem “tutelados”, a fim de que fossem “civilizados”,
ou seja, deixassem de ser indios — o que levava a compreender que indio seria uma categoria
transitoria. Frente a isso, almejava-se que os indigenas fossem transformados em pequenos
produtores rurais, trabalhadores nacionais e assim ocupassem o territorio brasileiro. Mesmo
apos a substituicdo em 1967, 0 modo de operacdo tutelar permaneceu 0 mesmo com o foco
em tutelar e civilizar, pautando sobremaneira os protocolos do estado para com 0S povos
indigenas. O regime tutelar s6 veio a ter fim — oficialmente, pelo menos — com a Constitui¢do
de 1988, em que deixa de ser atribuicdo do Estado legislar sobre a integracdo dos povos
indigenas (LIMA, 2006 apud PAULINO, 2008).

Diante este panorama, fica evidente que a Constituicdo de 1988 rompe esta
tradicdo secular, ao reconhecer aos indios o direito de manter a sua propria cultura. Ha o
abandono da perspectiva assimilacionista, que entendia os indios como categoria social
transitdria, a serem incorporados a comunhdo nacional (ISA). Assevera-se a grande
participacdo indigena nas discussBes, principalmente, para assegurar que seus direitos
especificos fossem garantidos na carta magna.

O que nos mostra que com a redemocratizacdo do pais, finda a ditadura
militar, se tem pela primeira vez a organizagdo de um movimento indigena de ambito
nacional. Ramos (1997) descreve como varios indigenas de diversas partes do Brasil

reuniram-se em diferentes regides do pais para criar a Unido das Nacdes Indigenas — UNI.


http://pib.socioambiental.org/pt/c/direitos/constituicoes/introducao
http://pib.socioambiental.org/pt/c/direitos/constituicoes/direito-a-diferenca

36

Explica, ainda, que foi uma consequéncia natural do processo de conscientizacdo, iniciado
uma década antes e vivido por povos indigenas, que se caracterizavam por sua pequena
densidade demografica, dispersdo geografica e diversidade linguistica e cultural (RAMOS,
1997).

A criagdo da UNI veio atender as demandas de uma melhor articulacéo a
nivel nacional que suprisse as limitacbes de encontros regionais esporadicos até entéo
realizados. Escolheu-se o termo "nagdes” para chamar a atencdo do pais sobre a existéncia,
dentro do estado-nacdo brasileiro, de sociedades plenamente constituidas, as quais vivenciam
problemas especificos que exigiam soluces igualmente especificas, em contrapartida as
abordagens homogeneizadoras do poder publico para com a diversidade dos povos indigenas,
muito difundida até a Constituicdo de 1988 (RAMOS, 1997).

Esse movimento nacional pode ser explicado pelas novidades advindas da
Constituicdo, que passa a reconhecer os direitos originarios dos indios, seus direitos historicos
e a posse da terra de que foram os primeiros senhores.

A Constituicdo de 1988 plantou novos ares na paisagem do indigenismo
brasileiro. Um deles, j& mencionado, é a eliminacdo da ideia centenaria de
que ser indio ¢ uma condicdo temporaria que se esgota com a definitiva
assimilacdo dos povos indigenas & comunhdo nacional. Com este sinal, 0s
grupos indigenas viram-se livres para reivindicar suas legitimas diferencas
dentro da nacionalidade brasileira. O crescente uso instrumental do conceito
de "cultura" pelos indios é uma repercussdo desse marco constitucional
(RAMOS, 1998).

A partir da Constituicdo Federal, houve uma grande mudanca na relacao
entre o Estado e os grupos indigenas, mudanca esta resultante da intensa negociacao entre
representantes dos povos indigenas, antropélogos e juristas na Constituinte — o que demonstra
uma conquista dos povos indigenas, em que a grande transformacdo foi a eliminacdo do
objetivo integracionista da velha Constituicdo. Explicitado pelo seu artigo 231 do Cap. VIII
“Dos Indios”, assegura-se aos indios o direito de manter-se eles mesmos.

Devido essa mudanca historica derivada do estabelecimento dos novos
direitos pela Constituicao, possibilitou-se uma nova perspectiva para com o0s povos indigenas,
de que as culturas indigenas ndo se perdem e que as sociedades indigenas atuam sempre na
reconstituicdo de uma identidade diferenciada. Em proporcdo, essa mudanga iniciou um
movimento de valorizacdo do indio como parte integrante da nacdo em sua especificidade;

concedeu também o reaparecimento de grupos tidos como extintos e assimilados, o que tem
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levado a percepgdo de mecanismos de reconstrucdo de identidade étnica por eles engendrados,
ou seja, voltam a articular sua “indianidade® (COHN, 2001; OLIVEIRA FILHO, 1998).

Dessa forma, foi possivel compreender este processo de luta pela
diversidade dos povos indigenas, pois durante muito tempo havia no imaginario da sociedade
envolvente a visdo do indio como vitima desse processo, para que estrategicamente nao
tirasse o epicentro da historia da metrépole e do capital — com isso mantinha seu nexo. E o
resultado desse imaginario foi aliar a eliminacéo fisica e étnica dos indios a eliminacdo como
sujeitos historicos. Mas ndo ha davida de que os indios foram atores politicos importantes de
sua propria historia.

Deste modo, a CF 88 foi 0 momento que iniciou a caminhada dos
movimentos indigenas e pré-indigenas, para a visibilidade dos mais de 230 povos indigenas,
falantes de 180 linguas distintas. Em vista disso, a Constituicao reclama para si a posicdo de
pais pluriétnico em que se reconhece e se garante autonomia aos grupos indigenas, respeito a
organizacao social, costumes, linguas, crencas e direitos originarios sobre as terras que
tradicionalmente ocupam. Dessa maneira, o Estado torna-se o responsavel por assegurar esses
direitos. Devido a esse processo, o cenario local propiciava uma abertura para as
reivindicagdes dos povos indigenas, e o cenario global comecava a caminhar para a promog¢éo
da diversidade e visibilidade para os povos indigenas do mundo.

E, como desdobramentos da CF 88, tem-se que na contemporaneidade os
indios possuem reivindicacGes concretas: reclamam que se respeitem seus direitos coletivos
sobre suas terras e o usufruto exclusivo de suas riquezas; que possam decidir sobre seu futuro
e participar das decisfes que os afetam; que sejam reconhecidos os direitos a organizacdo e a
canais de representacdo, assim como 0 acesso a educacdo e a saude diferenciada, de qualidade
intercultural e bilingue, que leve em conta as especificidades dos diferentes grupos. E no
interior deste contexto que se iniciam as reivindicacbes dos grupos indigenas e dos
movimentos para a educacao indigena.

Dessa forma, ocorreu a conquista de autonomia das comunidades indigenas
na escolha das préaticas pedagdgicas e dos contetdos escolares, avango iniciado pela CF 88;
ressalta-se que possui relacdo direta com o tema estudado neste trabalho, pois destinou aos
povos indigenas a legitimidade de uma educacéo diferenciada — que pelas leis subsequentes,
como a Lei de Diretrizes e Bases da Educacdo de 1996 e o Plano Nacional de Educacao de

2001, vem-se discutindo o direito dos povos indigenas a uma educacdo diferenciada. E as

® Seja recuperando-se, ou mesmo construindo-se, signos de identidade indigena reconhecidos pela sociedade nacional
(COHN, 2001).
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reflexes postas tem se pautado, sobretudo, pelo uso das linguas indigenas, pela valorizacdo
dos conhecimentos e sabres milenares desses povos e pela formacao dos proprios indios para
atuarem como docentes em suas comunidades (GRUPIONI, 2000).

O conjunto da legislacdo nacional a respeito do direito dos povos indigenas
a uma educacao especifica esta estruturado por duas vertentes, que, segundo Grupioni (2000),
precisam convergir para que esse direito se materialize. Primeiro, propiciar acesso aos
conhecimentos ditos universais e ensejar praticas escolares que permitam o respeito e a
sistematizacdo de saberes e conhecimentos tradicionais. Na visdo de Grupioni (2000), que foi
consultor do MEC a respeito, é da juncdo dessas duas vertentes que deve emergir a tdo
propagada escola indigena (GRUPIONI, 2000).

Quanto ao documento construido sobre o “Referencial Curricular Nacional
para as Escolas Indigenas” de 1998, ressalta-se que foi fruto de um processo democratico em
que houve a participacdo de educadores indigenas, liderancas e comunidades de diversas
etnias consultadas e construtoras dessas formulagfes, havendo a énfase nos conhecimentos

indigenas e uma conceituacao do que seriam:

Desde muito antes da introducdo da escola, os povos indigenas vém
elaborando, ao longo de sua histéria, complexos sistemas de pensamento e
modos préprios de produzir, armazenar, expressar, transmitir, avaliar e
reelaborar seus conhecimentos e suas concepgdes sobre 0 mundo, o homem
e 0 sobrenatural. O resultado sdo valores, concepcOes e conhecimentos
cientificos e filosoficos proprios, elaborados em condi¢bes Unicas e
formulados a partir de pesquisa e reflexdes originais. Observar,
experimentar, estabelecer relagdes de causalidade, formular principios,
definir métodos adequados, sdo alguns dos mecanismos que possibilitaram a
esses povos a producdo de ricos acervos de informacdo e reflexdes sobre a
Natureza, sobre a vida social e sobre os mistérios da existéncia humana.
Desenvolveram uma atitude de investigagdo cientifica, procurando
estabelecer um ordenamento do mundo natural que serve para classificar os
diversos elementos (MEC/RCNEI, 1998, grifo meu).

Segundo o documento do RCNEI fica exposto a formulagdo do que seriam
0s saberes indigenas necessarios para fundamentar a forma de pensar a escola a partir das
concepgdes indigenas do mundo e do homem e das formas de organizagdo social, politica,
cultural, econémica e religiosa desses povos.

Outro elemento que se construiu neste documento e que pareceu muito
interessante sdo os “Temas Transversais” a serem trabalhados, que se constituem em: terra e
biodiversidade, autossustentacdo, direitos, lutas e movimentos, ética indigena, pluralidade

cultural e educacdo e saude; sdo os elementos que formam a base do projeto politico que deve
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sustentar a construcdo curricular nas escolas indigenas brasileiras. Ressalta-se que sdo 0s
professores, em acordo com suas comunidades, ao discutir seu projeto educativo e a
programacdo curricular de suas escolas, que véo relaciona-los aos conteudos de estudo nas
areas, tornando a aula mais adequada aos interesses dos seus alunos (MEC/RCNEI, 1998).
Sdo elementos que tentam propor uma forma para que se trabalhe e inclua os saberes
indigenas nos conteidos programaticos.

Essas discussdes iniciaram no final de 1980 e inicio de 1990; contudo,
colocar em pratica essas acOes tem se mostrado um desafio atual. O que é central para a
presente discussdo sdo as reflexdes a respeito da necessidade da valorizagéo e incluséo dos
saberes indigenas, dos conhecimentos tradicionais destes povos nas escolas indigenas;
discurso este proferido tanto pelos movimentos indigenas quanto pelas leis. O que demonstra
fazerem parte do mesmo processo, a0 passo que encontramos nos documentos oficiais
construidos a partir de eventos sobre a temaética, pontuacdes e proposicdes a respeito,
direcionadas também ao ensino superior.

No | Conselho Nacional de Educacdo Escolar Indigena (I CONEEI)
realizado na cidade de Luziania/ Goias no ano de 2009, estiveram reunidos liderancas
politicas e espirituais, estudantes, professores e representagdes comunitarias dos povos
indigenas; assim como o Conselho Nacional de Educacéo, Sistemas de Ensino, Unido dos
Dirigentes Municipais da Educa¢do (UNDIME), Universidades, Rede de Formag&o Técnica e
Tecnologica e sociedade civil organizada para discutir amplamente as condicGes de oferta da
educacdo intercultural indigena, buscando aperfeicoar as bases das politicas e a gestdo de
programas e acles para o tratamento qualificado e efetivo da sociodiversidade indigena, com
participacdo social (CONEEI, 2009).

A | CONEEI focalizou seus principais objetivos na educacdo escolar
indigena; contudo, abordou em seu documento alguns elementos que trataram do ensino
superior, elaborando certas premissas direcionadas especificamente ao Ministério da
Educagéo e Cultura, assim como o Conselho Nacional de Educagéo:

“E) Educacio Superior:

1 O MEC e CNE devem iniciar processo de elaboracdo das diretrizes para
educacdo superior indigena, contando com ampla participacdo dos povos e
associacOes indigenas, assegurando, na educacao superior, o dialogo entre
os conhecimentos indigenas e ndo-indigenas.

8 Que 0 MEC e demais 6rgdos de governo priorizem recursos financeiros
para formacao inicial e continuada de qualidade dos professores indigenas de
todos os niveis e modalidades. E que os cursos organizados capacitem para
prética pedagdgica especifica e diferenciada, habilitando para ensinar com
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qualidade tanto os conteudos indigenas como os ndo-indigenas que sejam
da necessidade das comunidades indigenas, valorizando a lingua materna, o
bilinguismo e/ou multilinguismo e as tradi¢cdes culturais de seus povos (I
CONEEI, 2009, grifo meu).

Demonstrou-se a presenca da preocupagdo com os conhecimentos indigenas
e sua inclusdo no ensino superior nas discussdes entre movimentos indigenas e instituicdes do
estado responsaveis pela gestdo da educacdo. Outro exemplo dessas discussdes foi o resultado
de um levantamento sobre educacgéo superior indigena no Brasil, realizado em 2003, que foi
produto de um contrato firmado entre o Instituto de Ensino Superior para América Latina e
Caribe, IESALC, 6rgdo ligado a UNESCO e a UNEMAT, Universidade Estadual de Mato
Grosso, campus de Tangara da Serra, contando ainda em sua fase final de elaboracdo com
reunides em Brasilia com representantes de organizaces e liderancas indigenas destinados a
discutir os dados levantados (SOUZA, 2003).

E, como produto dessas discussdes, construiu-se uma caracterizagdo da
relacdo que se estabelece entre o ensino superior e populagdes indigenas no Brasil, que dizem

respeito a uma elaboracao a partir de dois momentos distintos, mas néo dissociados:

[...] primeiro, no conturbado espaco da discussédo do acesso e permanéncia
em um contexto universitario que constitui-se historicamente a partir de
politicas de exclusdo e segregacdo; segundo e nd&o menos complexo, uma
discussdo que se define na esfera da concepgdo de universidade que se
pratica, fundada na imposi¢do do saber cientifico como hegembnico e da
consequente luta dos povos indigenas por autonomia, e mais recentemente,
pela protecdo dos conhecimentos tradicionais (SOUZA, 2003).

Esses documentos foram expostos com o intuito de demonstrar que, com a
presenca assegurada de uma educacdo diferenciada para os povos indigenas através CF 88,
abriu-se caminho para as discussdes entre movimentos indigenas, indigenistas, gestores de
politica publica sobre o tema e, sobretudo sobre os conhecimentos indigenas — 0 que deixa
clara a forte presenca na pauta das discussGes a respeito da problematica estudada.
Apresentou-se 0 caminho do processo dos povos indigenas e o ensino superior pelo marco
temporal da CF 88; outra parte desse processo iniciado por esse marco faz parte da
constituicdo de acOes afirmativas que visassem a democratizacdo do ensino superior, em que
politica publica do Parana possui referéncia. Frente a isso, sera exposta a discusséo sobre as

acOes afirmativas, para depois direcionarmos a reflex&o para o contexto do Parana.



41

1.2 “ACOES AFIRMATIVAS”: INDIGENAS NO ENSINO SUPERIOR

As discussdes sobre politicas de a¢des afirmativas surgem nos anos de 1980
a partir do processo de abertura politica e redemocratizacdo da sociedade brasileira, as quais
suscitaram varias reivindicacfes politicas de diversos setores da sociedade civil organizada
sobre seus espacos e direitos (MOEHLECKE, 2002). Mas foi na década 1990 que essas
discussdes tomaram concretude, iniciando-se reivindicacGes, por parte das minorias étnicas,
raciais e sociais, para que houvesse o direito ao mercado de trabalho, a educacédo e a saude
diferenciada (RODRIGUES; WAWZYNIAK, 2006). Em meio a esse processo, iniciaram
diversas iniciativas em torno da democratiza¢do do ensino superior, em vista do ingresso mais
justo das classes menos favorecidas nas universidades publicas.

O contexto de gestacdo dessa acepcdo possui relacdo contemporanea de
abrangéncia maior. As “agdes afirmativas” — conceito criado e adotado nos Estados Unidos
como mecanismo de integracdo social, sob o nome “affirmative action”, e na Europa, sob o
nome de “discrimination positive” (discriminac¢do positiva), ou ainda “action positive” (a¢ao
positiva) — sdo, segundo Monteiro e Carvalho (2008), “politicas ptblicas que visam corrigir
uma historia de desigualdades e desvantagens sofridas por um grupo racial (ou étnico), em
geral frente a um Estado nacional que o discriminou negativamente” (MONTEIRO;
CARVALHO, 2008).

As politicas de acbes afirmativas constituem um importante mecanismo
social, ético e pedagdgico em relacdo a diversidade, seja ela étnica, racial, cultural, social, de
género ou qualquer outra forma que possa se compor em minoria com dificuldade de acesso a
universidade (MONTEIRO; VIVIAN DE CARVALHO, 2008).

E, como reflexo dessas iniciativas, Paulino (2008) indica algumas
experiéncias de organizacao por parte de alguns setores da sociedade civil, de pré-vestibulares
gratuitos no Rio de Janeiro, Sdo Paulo e Bahia. Essas organizacdes possuiam relacdes muitas
vezes de cunho étnico como PVNC — Pré-vestibular para negros e carentes — e o Educafro,
como também ligadas as demandas do movimento estudantil como a Universidade Popular.
Dessa maneira, a partir dos anos 2000, firma-se a necessidade de implantagéo de politicas de
acdo afirmativa para acesso as universidades publicas. Em meio a essas iniciativas, o debate
sobre o0 acesso dos povos indigenas ao ensino superior adquire maior centralidade e
importancia no ambito dessas politicas publicas (PAULINO, 2008).

Portanto, a implementacdo do ensino superior de indigenas no Brasil

decorreu tanto das determinagdes constitucionais voltadas & garantia do exercicio de direitos
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culturais diferenciados aos povos indigenas, quanto das politicas de acdo afirmativa
implantadas no pais na virada do milénio. A visibilidade em torno das questdes relacionadas
ao ensino superior de indigenas sé se tornou publica a partir da segunda metade de 1990 e,
assim, comecou a fazer parte das pautas governamentais (PAULINO, 2008).

Inicialmente, a questdo foi posta devido a necessidade das normas juridicas
relativas ao ensino escolar bilingue e diferenciado assegurado pela Constituicdo de 1988, que
passou a requerer a formacao de professores indigenas para atuar nas escolas das aldeias tanto
no ensino fundamental quanto no ensino médio. A exigéncia de diploma universitario para
atuacdo dos professores indigenas desencadeou, de forma mais direta, a criagdo dos cursos de
3° Grau Indigena através do vestibular especifico para indigenas. Os cursos de nivel superior
tiveram sua implantacdo inicialmente no estado de Mato Grosso em 2001, atraves do curso de
Licenciatura Intercultural na UNEMAT (Universidade do Estado do Mato Grosso); em
seguida, no ano de 2003 no estado de Roraima na UFRR (Universidade Federal de Roraima).
Deste modo, as Licenciaturas Interculturais foram as primeiras iniciativas que garantiam
politicas de acesso para indigenas as universidades publicas (HOFFMANN, 2005; PAULINO,
2008).

Outro elemento que impulsionou também a discussdo do ingresso de
indigenas no ensino superior foi a adogdo de politicas de cotas nas universidades publicas do
pais, ndo mais apenas dentro da carreira de magistério especifico, mas em todos 0s cursos
universitarios oferecidos. Frisa-se 0 quanto € recente o ordenamento juridico do ingresso dos
indigenas ao ensino superior — inicialmente pela forma de professorado indigena pela
Resolucdo n.3 do Conselho Nacional de Educacdo (CNE), que estabelece caber aos estados
promover a formacdo continuada dos mesmos, bem como instituir e regulamentar a
profissionalizacdo e o reconhecimento publico do magistério indigena. Em vista disso, em
2001 o Plano de Nacional de Educacdo (PNE) estabeleceu em sua meta 17 a formacdo de
professores indigenas em nivel superior, através da colaboracdo entre universidades e
instituicdes de nivel equivalente (HOFFMANN, 2005, p. 2).

As politicas sociais de acdo afirmativa, incluindo especificamente cotas no
ensino superior para indigenas, tiveram origem com o decreto n. 4229, de 13/05/2002, que
elencava entre as propostas do Programa Nacional de Direitos Humanos (PNDH) a
eliminacdo da discriminacdo racial e a promocdo de igualdades de oportunidades no pais
(HOFFMANN, 2005). As demandas por ensino superior pelos povos indigenas e suas
organizagGes no Brasil figuram ha aproximadamente trés décadas. Essas reivindicacGes

tornaram-se visiveis a partir do momento que sairam da esfera dos esforcos individuais e
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passaram a ser associadas as necessidades coletivas dos povos indigenas, possuindo seu cerne
nos cursos de magistério superior voltados ao atendimento das escolas das aldeias e pelas
demandas das organizagGes indigenas, que se engrandecem ao passo da crescente necessidade
de responder a um numero maior de responsabilidades ligadas a gestdo dos territorios
indigenas, em que o ensino superior se constitui elemento principal.

Segundo Hoffmann (2005), as reivindica¢es dos indigenas ganha um novo
carater dentro das discussfes sobre acdo afirmativa por trazer a tematica do destino social de
povos que se ligam a identidades coletivas, o que possui relacdo direta a existéncia de
territorios e de sua manutencdo. Frente a isso, articulam-se a um compromisso de
engajamento dos beneficiarios com seus grupos de origem e dependem ainda da associacao
entre os processos de identidade étnica e territorializacdo (HOFFMANN, 2005).

Diante do exposto sobre acdes afirmativas, direcionamos para o foco do
presente trabalho pelo contexto do Parana. Como politicas de acBes afirmativas, pode se
caracterizar a reserva de vagas para estudantes indigenas, que consiste em atribuir um nimero
de vagas que ndo € retirado do total de vagas existentes disponiveis para o vestibular, ou seja,
sdo vagas suplementares, o que a difere do sistema de cotas sociais e de afrodescendentes
(MONTEIRO; VIVIAN DE CARVALHO, 2008). Desde 2002, houve o ingresso de indigenas
nas universidades estaduais, dando-se através do “Vestibular Diferenciado para os Povos
Indigenas”, que ja possui uma continuidade de 12 anos. Desde seu inicio, houve o ingresso de
385 indigenas no ensino superior pela politica ptblica do estado. E vélido salientar que essa
politica pablica ndo é resultado de um debate publico envolvendo diferentes agentes, como
sociedades indigenas e universidades. A forma como essa politica publica de ingresso de
indigenas no ensino superior se deu na regido do Parand, especificamente na Universidade
Estadual de Londrina, sera tratada no préximo capitulo.

Deste modo, tentou-se circunscrever o acesso dos indigenas a universidade
no marco temporal da Constituicdo Federal de 1988, que assegurou aos povos indigenas o
direito a diversidade, assim como garantiu as disposi¢fes para uma educacdo escolar indigena
diferenciada, elemento importante que abriu caminho para as discussdes posteriores para o
ensino superior, pois se abriu para a demanda pela formacéo de professores indigenas, o que
contribuiu para as politicas de acesso ao ensino superior. Assevera-se, ainda, que outro
elemento que é de extrema importancia para o presente trabalho sdo as discussdes iniciadas

pela educacédo escolar indigena sobre a importancia dos saberes indigenas e sua inclusdo nos

% Dados da CUIA apresentados no IV Encontro de Educagdo Superior Indigena do Paran4, realizado em agosto de 2013.
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curriculos, sendo parte de um mesmo processo, pois alavancaram essas discussdes para 0
contexto do ensino superior.

Frente a esse panorama de constituicdo de acOes afirmativas em um
contexto de contato advindo da “situacdo colonial*™”, estabeleceu-se uma nova estrutura
interétnica entre brancos e indios no Brasil, que, no préximo capitulo, sera circunscrito por
meio do recorte tedrico e metodoldgico que reside no estado do Parana, mais precisamente na
regido norte da bacia do Tibagi, em que habitam as etnias Kaingang, Guarani e Xeta e
algumas familias Xokleng. Para isso, utilizar-se-4 como interlocutores Tommasino (1995,
2001) e Motta (1994) para abordar a politica publica que possibilitou o acesso dos indigenas
que habitam o estado as universidades.

11 CARDOSO DE OLIVEIRA, 1974; 1976.
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2. EM FOCO O CONTEXTO DO NORTE DO PARANA E OS POVOS INDIGENAS
DO MEDIO TIBAGI

Neste capitulo, apresentar-se-4 uma breve contextualizacdo por meio dos
dados etnogréaficos dos indios no estado do Parana como um todo, para, em seguida, enfatizar
o0 recorte geografico da presente pesquisa, que se da pela Universidade Estadual de Londrina,
localizada no norte do estado do Parana e que recebe estudantes indigenas das Tls do entorno
como: Tl Apucaraninha (entre 0os municipios de Londrina e Tamarana), Sdo Jer6nimo
(municipio de Sao Jerdnimo da Serra), Bardo de Antonina (municipio de Santa Amélia),
Pinhalzinho (municipio de Tomazina), Laranjinha (municipio de Santa Amélia) e Ywy Pora
(municipio de Santa Amélia). No que se refere as etnias, ha a presenca majoritaria dos
Kaingang na Tl Apucaraninha, Bardo de Antonina; e dos Guarani nas Tls Laranjinha, Ywy
Pora e Pinhalzinho; e a presenca das duas etnias mais uma familia Xeta na Tl Sdo Jerdnimo
da Serra.

O ideal seria a apresentacdo de um panorama histdrico e etnogréafico das
populacdes indigenas no Parana constituidas pelas etnias ja apresentadas, Kaingang, Guarani,
Xeta e algumas familias Xokleng. Mas, diante dos limites aqui estabelecidos, sera realizada
uma breve contextualizacdo pelos dados etnogréaficos, para assim tracar as relacbes com a
educacdo escolar. Frente a isso, apresento alguns autores sobre a temética: MOTA, 1994,
1998, 2003; TOMMASINO, 1995, 1998; CANIELI, 2001; BARROS, 2003; HELM, 1974;
SILVA, 1997, 2003.

A historia oficial que trata da ocupacdo do Parana relata simplesmente que
este territorio seria um grande “vazio demogrdfico” que deveria ser ocupado pela colonizagéo
pioneira; vazio este, criado pela expulsdo ou eliminagdo das popula¢des indigenas, bem como
com o confinamento desses povos em diminutas terras. Dessa forma, os grupos indigenas
acabaram sendo relegados a margem da historia, como grupos gque pertencem ao passado da
histéria do Brasil.

Porém, através da etnohistoria construida a partir de 1990, foi possivel ter
conhecimento do contexto do Parand. Segundo Tommasino (1995), os Guarani foram
“pacificados” nos séculos XVI e XVII e os Kaingang nos séculos XIX e XX. No Parana
provincial, foram criados varios aldeamentos Guarani e Kaingang. Alguns se mantiveram no
periodo republicano e foram transformados em Postos Indigenas — depois substituidos pelos

nomes de areas indigenas e, por fim, para terras indigenas. Varios aldeamentos e Postos
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Indigenas foram extintos do final do século XIX até a metade do século XX, e grupos
diversos foram concentrados nos que restaram.

Devido a essa configuracdo, hoje no Parana ha varias terras indigenas com
a presenca de mais de uma etnia. Tanto nos aldeamentos quanto nos Postos Indigenas, a
educacao escolar fazia parte das politicas civilizatérias do Estado, sempre com o objetivo de
impor a cultura de origem europeia e cristd. O ensino de habilidades para o trabalho sempre
esteve presente junto com a alfabetizacdo e a catequese, formando o tripé da politica
integracionista do Estado (TOMMASINO, 2003).

No século XX, apds a criagdo do SPI, Capelo e Tommasino (2003)
encontraram referéncias sobre as escolas da Povoacdo Indigena de Séo Jerdnimo em
documentos de deputados e relatérios do SPI. As escolas atendiam criangas nacionais e
indigenas, e as classes eram separadas por sexo. Em 1919, as autoras afirmam que as escolas
sempre tiveram carater civilizatorio, sendo que, desde os primeiros aldeamentos, tentaram
impor a cultura europeia e cristd, mas a resisténcia indigena se fazia presente a medida que
esses conhecimentos “de nada adiantavam” para povos que viviam da economia baseada na
caca, coleta, pesca e agricultura até pelo menos as primeiras décadas do século XX. Esse
quadro vai mudar radicalmente quando a colonizacdo moderna se concretiza sob 0s auspicios
do proprio Estado e, depois, com as colonizadoras privadas (CAPELO & TOMMASINO,
2003).

O contexto do Paranad para as sociedades indigenas se caracteriza pelas
sucessivas perdas de territorio e devastacdo ambiental das que restaram. Os indigenas
tornaram-se dependentes das institui¢cdes indigenistas — primeiro, do SPI, depois da Funai. No
inicio do século XX, o Estado, por meio de decretos, criou varios Postos Indigenas
delimitando parte dos territorios Kaingang para abrigar os varios grupos existentes, a fim de
evitar conflitos com as familias nacionais que se instalavam como agricultores e fazendeiros.
Tommasino (1995) afirma que os grandes proprietarios eram militares que tinham trabalhado
nas expedi¢des de conquista e hoje formam a elite econdmica e politica da sociedade
paranaense. Em 1949, sob argumento de que os indios eram poucos e ja estariam “integrados”
na sociedade nacional, o Estado e a Unido assinaram um acordo anulando os decretos
anteriores e, assim, expropriando a maior parte das terras Kaingang e Guarani — dessa forma
confinando os povos indigenas.

Apresentar-se-4 mais detidamente a etnia Guarani e Kaingang, assim como

as terras indigenas no estado.
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No Parand, segundo dados da Funasa de 2010, existem cerca de 13.000
indios vivendo em aldeias pertencentes a trés etnias: Kaingang, Guarani e Xeta. Os Kaingang
sdo maioria no estado, com uma populacdo de 9.791 pessoas; seguido pelos Guarani, com
3.208 pessoas; e pelos Xetd, que hoje somam apenas 57 individuos (Dados da Comisséo Pro-
indio).

Os Kaingang no Parana representam atualmente cerca de 9.711 habitantes,
constituindo-se 75,8% da populacdo indigena no estado (BRASIL, 2010a), espalhada em 12
terras indigenas demarcadas e trés terras indigenas em processo de ocupacdo fundiaria e de
tramitagio do seu reconhecimento e demarcacio (PARANA, 2009).

Os Guarani habitam cerca de 18 terras indigenas, sendo nove demarcadas e
nove em processo de estudo e tramitacdo para demarcacdo junto a FUNAIL Representam
23,8% da populacdo indigena no estado (BRASIL, 2010a apud AMARAL, 2010). Os Guarani
que habitam o Parana constituem dois subgrupos que, embora facam parte de um Unico povo,
possuem algumas diferencas em seus dialetos, costumes, praticas rituais e organizacédo social.
S40 eles os Guarani Nandeva e os Mbya Guarani. Os Nandeva ocupam principalmente a parte
oeste e 0 centro do estado, enquanto os Mbya se espalham por todo o Parana, ocupando
principalmente a parte litordnea, nas regides de Paranagud e Pontal do Parana. No Oeste
paranaense, os Nandeva adotam também outro etndmio: Ava-Guarani.

Os Guarani constituem a maior etnia indigena no Brasil: ha estimativas que
contabilizam 30 mil individuos no pais, mas vivem também no leste do Paraguai, norte da
Argentina e norte do Uruguai. No Parana, vivem nas terras indigenas Laranjinha (municipio
de Santa Amélia), Pinhalzinho (municipio de Tomazina), Sdo Jerébnimo (municipio de Sao
Jerbnimo da Serra), Mangueirinha (municipios de Mangueirinha e Chopinzinho), Rio das
Cobras (municipios de Nova Laranjeiras e Espigdo Alto do Iguacu), Ocoi (municipio de Séo
Miguel do Iguagu), Tekoha Anetete (municipio de Diamante D’Oeste ¢ Ramilandia), Rio da
Areia (municipio de Inacio Martins) e Ilha da Contiga (municipio de Paranagud). Sao falantes
da lingua tupi-guarani do tronco linguistico Tupi (CAPELO & TOMMASINO, 2003).

Os Kaingang também estdo entre as maiores etnias indigenas no Brasil.
Vivem nos estados de S&o Paulo, Parang, Santa Catarina e Rio Grande do Sul em 30 Tls. Sdo
estimados em 25 mil pessoas. Falam a lingua Kaingang da familia J&, do tronco linguistico
Macro-Jé. No Parana, os Kaingang vivem nas seguintes TIs: Apucaraninha (municipio de
Tamarana), Bardo de Antonina (municipio de Sdo Jerdnimo da Serra), Sdo Jerbnimo
(municipio de Sdo Jerdnimo da Serra), Mococa (municipio de Ortigueira), Queimadas

(municipio de Ortigueira), Ivai (municipio de Manoel Ribas e Pitanga), Faxinal (municipio de
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Céndido de Abreu), Marrecas (municipios de Guarapuava, Turvo e Prudentopolis),
Mangueirinha (municipios de Mangueirinha e Chopinzinho), Rio das Cobras (municipios de
Nova Laranjeiras e Espigdo Alto do Iguacu) e Palmas (municipios de Palmas/PR e Abelardo
Luz/ SC).

Focalizando o recorte da pesquisa, as terras indigenas situadas na bacia do
rio Tibagi, das que se encontram no norte paranaense, sdo trés Kaingang: Apucarana, S&o
Jerdnimo e Bardo de Antonina; e duas areas Guarani: Pinhalzinho e Laranjinha, englobando
um total de 3 etnias: Kaingang, Guarani e Xetd. Os Xeta ndo possuem terras regularizadas na
regido do Tibagi, motivo pelo qual algumas familias vivem nas areas Kaingang,
especialmente na Tl S8o Jerdnimo. Nesta mesma area, vivem também algumas familias
Guarani que estdo social e simbolicamente vinculadas as populacdes das terras indigenas
Pinhalzinho e Laranjinha (RAMOQOS, 2006).

Embora as Tls se representem como autdnomas, umas em relagdo as outras,
elas o sdo apenas parcialmente, pois, para a realizacdo da sua juridicidade, para a execucao de
acOes politicas mais amplas, para o estabelecimento de aliangas, suas redes operam,
especialmente, no interior de unidades socioldgicas, e ndo nas Tls isoladamente. Assim como
afirma Ramos (2006), embora a maioria dos eventos significativos na vida Kaingang e
Guarani se concentre no interior dessa unidade, ela ndo é fechada em si mesma, pois cada
uma dessas Tls na bacia do Tibagi possui relagBes internamente estruturadas, bem como com
outras TIs e etnias fora da bacia (RAMOS, 2006), as quais podem ser explicadas pela
dindmica exposta acima, a respeito do confinamento destes grupos em pequenas areas, sem
levarem em conta as dindmicas territoriais anteriores.

Os estudos antropoldgicos produzidos até o presente momento tém
apresentado que os indigenas da bacia do Tibagi formam uma unidade sociolégica e cultural
ampla, interligada por redes de parentesco e de aliancas politicas, juridicas, econémicas,
simbdlicas, ritualisticas, entre outras. Trata-se, com isso, de uma unidade sociolégica que é
fluida e aberta. Essa unidade sécio-cultural é integrativa e integradora de todos 0s grupos
Kaingang e Guarani da bacia do Tibagi (RAMOS, 2006).

A atual distribuicdo das terras indigenas no Parana reflete a extenséo
outrora continua de seu territorio original.

Frisa-se que esses grupos étnicos, antes livres e depois confinados,
conseguiram apesar do alto custo demografico e psicoldgico, reestruturar-se e criar estratégias
para a producdo e reafirmacdo continua de sua especificidade sociocultural. Deste modo, no

atual contexto histérico, estes grupos presentes no Parana foram obrigados a reorganizar-se
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em novas bases materiais e simbdlicas. Foi a partir da situacéo colonial que se estabeleceram
na regido relacBes de desigualdade entre sociedade nacional e sociedades indigenas
envolvidas — caracterizadas pela friccdo interétnica em que certifica uma realidade empirica
moldada de acordo com uma dinamica de conflitos regulamentares, conduzidos pelos grupos
étnicos em oposicdo (CARDOSO DE OLIVEIRA, 1963).

Foram os eventos emanados da situacdo de contato que inauguraram uma
estrutura interétnica caracteristica do contato e que produziram a clivagem étnica. Contudo,
ressalta-se que a interpretacdo dessas novas relagdes pelos indios obedeceu a l6gica nativa,
evidentemente ampliada e modificada historicamente a partir das novas e sucessivas
experiéncias. Podemos remeter a Sahlins (1997b), quando demonstra a capacidade da
sociedade melanésia de se recriar a sua propria imagem a partir de um complexo de diversos
padrdes conceituais e realidades politico-econdmicas (SAHLINS, 1997b, p. 122). Tommasino
(1995) nos mostra o contexto local (Paran&/ médio Tibagi) que se deu dessa forma.

A andlise e interpretacdo das praticas e representagdes dos grupos
indigenas na regido do Parana evidenciam um processo permanente de resisténcia politica,
caracterizando-se como uma rejeicdo a dominacdo fisica e cultural, determinada pela fric¢éo
interétnica com a sociedade envolvente. Os grupos étnicos da regido buscaram e buscam a
preservacdo e producdo de seus valores e sua etnicidade, por meio de mecanismos de
diferenciacdo e identificacdo que sdo acionados conforme os interesses dos individuos em
questdo, assim como o0 momento historico no qual estdo inseridos (BARTH, 1969). Portanto,
0 resgate da histéria Kaingang, Guarani, Xetad permite detectar as estratégias, formas e
contetidos dessa luta continua e ativa de afirmacédo e reafirmacdo do modo de ser de cada
grupo, dentro de um novo contexto histérico (TOMMASINO, 1995).

Nesse século e meio, os Kaingang e Guarani foram tidos como
conquistados: a sociedade nacional impbés modelos econdmicos, sociais e culturais, mas
disto ndo resultou a dissolucdo e homogeneizagdo das culturas subordinadas. Apesar das
mudancas a que foram obrigados a implementar, dadas as novas condi¢des historicas, 0s
grupos indigenas da regido continuaram a produzir a sua cultura, gestada e redimensionada
no interior do novo contexto (TOMMASINO, 1995). O que podemos analisar € que 0s
grupos indigenas ndo foram conquistados, mas sim que estdo conquistando o branco e seu
espago e tempo na histdria; sdo sujeitos, agentes da sua propria historia.

Tiveram que adotar padrdes externos e se subordinaram ao mercado
regional, mesmo adotando padrdes ocidentais, reinterpretam-nos segundo seus objetivos e

necessidades. Ou seja, as elaboragdes secundarias conscientes permanecem sendo auténticas
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expressdes culturais, pois articulam os meios organizacionais e os fins da sociedade
(SAHLINS, 1997b). O passado continua um elemento ativo na producdo cultural do
presente. Em um processo permanente de producdo de novos significados e valores, 0s
Kaingang e os Guarani conscientemente recriaram o passado para afirmarem a sua
identidade indigena e assim reivindicarem os seus direitos constitucionais.

Para compreensdo da constru¢do da identidade contrastiva, assim como
elementos da etnicidade dos grupos étnicos em questdo, que € acionada nas situacdes de
contato interétnico, Tommasino (1995) nos apresenta como exemplo as rebelides sociais
entre os Kaingang e Guarani, caracterizadas como um verdadeiro teatro de representagdes,
em que os indios de todas as etnias se uniram, seja pelas razdes de interesses particulares ou
pelos coletivos.

Em todas as ocasifes, vestiram-se e pintaram-se “como indios”: rostos
pintados, braceletes no antebrago, diademas na testa, munidos de bordunas e outras armas
“de indios”; dessa maneira, apropriando-se dos elementos constitutivos do imaginario do
branco sobre os indios, uniram-se os Kaingang, Guarani e Xeta. Ao analisar esse fenémeno,
Tommasino (1995) mostra os multiplos significados, seja em nivel mais amplo na luta pela
cidadania, e a nivel interno, na forma de alianca das vérias etnias, resultante na apropriacéo
da categoria geral indio, que foi acionada para reivindicar direitos de interesse da
coletividade. As rebelides demonstraram também uma nova fase de relagBes entre as etnias
indigenas, em que inimigos miticos*? se tornaram amigos e aliados histéricos. Essa
experiéncia coletiva permite aos atores sociais um redimensionamento da luta pela cidadania
no contexto da sociedade nacional (TOMMASINO, 1995).

Demonstrando a identidade contrastiva, que € esséncia da identidade étnica,
apresentada na introducdo, como forma organizacional de mecanismos de identificacdo
manipulaveis pelos grupos étnicos envolvidos, pelo uso e desuso de maltiplas designacdes no
jogo ideoldgico das classificagdes étnicas, manipular faz parte de um jogo social consciente,
um jogo de contrastes que pressupde negociacGes de imagens e autoimagens, estratégias de
luta e resisténcia perante a sociedade envolvente (TEOFILO DA SILVA, 2002). E uma
identidade que surge por oposicdo; ela ndo se afirma isoladamente (CARDOSO DE
OLIVEIRA, 1976).

12 As relagdes miticas e histdricas entre os Guarani e os Kaingang eram de inimizade antes da conquista, e inimizade durante
0 periodo de conquista, mas seu contetdo foi se modificando ao longo da histéria, tanto nas praticas quanto nas
representacdes (TOMMASINO, 1995).
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A producéo da identidade social que os unifica como indios néo significou
abdicacdo de suas identidades especificas como Kaingang, Guarani e Xeta, mas sim
significou a ampliacdo de categorias que poderéo ser acionadas e manipuladas de acordo com
as necessidades de cada momento histdrico, o que pode ser comparado com 0 movimento
unificado dos grupos indigenas (UNI) no momento da constituicdo de 1988, em que Vérias
etnias se agruparam em uma categoria para reivindicacoes coletivas.

Todos esses elementos podem ser transportados para analisar a nova etapa
de contato, caracterizada pelo acesso dos indigenas na universidade, determinado pela politica
publica do estado do Parand. A situacdo de contato interétnico no espaco da universidade
promove, como caracterizado pelas falas dos interlocutores que serdo expostas, situacoes de

reafirmacéo étnica no contexto de oposicao.

Mapa 1 — Terras Indigenas e IES puiblicas paranaenses
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2.1 PoLiTICA PUBLICA QUE DA ACESSO AOS INDIGENAS AS UNIVERSIDADES
PARANAENSES

Em 2001, o governo do Estado do Parana regulamentou a Lei 13.134, que
destina trés vagas suplementares — ou seja, vagas que seriam agregadas ao total de vagas do
vestibular tradicional — para indios nas sete universidades estaduais do Parand: UNICENTRO,
UENP, UEPG, UEM, UNESPAR, UNIOESTE e UEL (atualmente, o niUmero de vagas sao
seis para cada IE). Estavam estabelecidas as normas bésicas para a realizacdo do primeiro
Vestibular Interinstitucional dos Povos Indigenas do Parana, que depois veio a ser chamado
de Vestibular dos Povos Indigenas do Parana, na tentativa de respeitar, valorizar e reconhecer
suas especificidades culturais. Iniciou-se, a partir de 2002, e anualmente o vestibular exige
contetidos bésicos do ensino médio, prova de lingua inglesa, espanhol ou no Kaingang ou

I*®, E especifico porque se destina exclusivamente aos indigenas, as

Guarani e uma prova ora
provas sao mais curtas, as questdes e textos procuram respeitar suas especificidades étnico-
culturais (CAPELO; AMARAL, 2004).

Como critério para insercdo no processo, 0s indigenas deveriam ter
completado o ensino médio e residirem em aldeias no Estado durante pelo menos dois anos;
deste modo, poderiam submeter-se ao processo seletivo mediante declaracdo do Chefe do
Posto (indio ou ndo-indio que media as relagdes com a FUNAI, uma espécie de assessor) e do
Cacique, atestando a residéncia de pelo menos dois anos e a etnia. Com o passar dos anos,
esse critério modificou-se; a partir de 2007, os candidatos necessitavam apenas da autorizacdo
do Cacique da terra indigena com a qual possui vinculo, através de uma ‘“carta de
recomendacao”.

A constituicdo do Vestibular dos Povos Indigenas do Parana, desde o ano de
2002, possibilitou o ingresso de varios indigenas das etnias Kaingang e Guarani nas
Universidades Estaduais. Em 2013, completaram-se 12 anos do Vestibular Especifico,
demonstrando que sua constancia € maior, se comparada as outras experiéncias no Brasil, 0
que traz elementos para reflexdo sobre a permanéncia e sua reproducdo ao longo dos anos. O
ingresso dos indios Kaingang e Guarani resultou em experiéncias das mais diversas, através

das vivéncias, conhecimentos, relagbes académicas, sociais e culturais, muitas delas de

3 A prova oral tem o propésito de garantir que a oralidade, que caracteriza a transmissdo das tradicBes indigenas, seja
reconhecida e valorizada como principal forma de educagdo entre os povos indigenas (RODRIGUES; WAWZYNIAK,
2006). Pode ser pensada como uma possibilidade de dar espago a outras formas de transmisséo do conhecimento que ndo seja
a puramente repassada pela escrita, em que para 0s grupos indigenas a uma predilecdo pela oralidade, em que hd mais
fluidez.
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afirmacdo ou de ocultamento de sua condi¢do de estudante indigena universitario (AMARAL,
2009).

Os estudantes indigenas se constituem em uma nova categoria social, que é
construida cotidianamente por relagdes de pertencimento e de conflito vivenciadas entre o
ambiente da universidade e o ambiente da aldeia de origem, e o deslocamento terra indigena e
cidade (AMARAL, 2010). Principalmente, 0 movimento de saida da terra indigena para
cidade, mesmo que seja diario e aparente ser um deslocamento fisico, vai além ao
experimentarem o contato interétnico diario, possibilitando a constituicdo de suas identidades
por meio do contraste. Problematizadas no pensamento de Barth (1969), a identidade se
constitui como tal nas fronteiras, e ndo sdo fronteiras territoriais mais sim étnicas, ou seja, é
por meio do contato com o “Outro” que a identidade se constitui.

O Vestibular Especifico ¢ fruto de uma lei estadual, aprovada pela
Assembleia Legislativa apds apresentacdo de projeto de lei do entdo Deputado Estadual Cézar
Silvestre, sendo sancionada pelo Governador Jaime Lerner. Amaral (2010) demonstra que,
segundo registros, o referido deputado elaborou a proposta em conjunto com o Assessor de
Assuntos Indigenas do Estado do Parana, Edivio Battisttelli. Ressalta-se que ndo houve
consulta formal e discussdes com as liderancas e comunidades indigenas para elaboracdo e
apresentacdo deste projeto de lei, sendo que os indios e universidades estaduais paranaenses
foram informados apenas sobre aprovacdo da Lei e 0 seu conteldo quando ja havia sido
definido (AMARAL, 2010). O que nos faz pensar que novamente se configura aquela conduta
de acdes e proposicdes para os indigenas e ndo construidas com os indigenas. Frisa-se, ainda,
que o ensino superior ndo fazia parte das reivindica¢des dos movimentos indigenas da regido,
que se encontravam centrados na educacdo indigena basica; porém, apropriaram-se e
incorporaram no rol de suas demandas.

O ingresso dos estudantes indigenas nas Universidades € um evento

. . . ’ . . nA o . 14
historicamente recente no Brasil. E a primeira experiéncia de “acdes afirmativas”

para
ingresso no Ensino Superior com corte étnico-racial. O primeiro no Brasil a ter um vestibular
especifico para ingresso de indigenas em cursos regulares, com uma duragdo ja de 12 anos.
Dessa forma, o fato do Parand se propor a ter “um projeto de estado” para Ensino Superior
Indigena — em fungéo do qual as universidades publicas, tanto as estaduais como a federal,

possuam vestibular indigena unificado — torna a experiéncia inédita, devido as suas

1% Entre aspas, pois n4o é considerada literamente na lei como uma aco afirmativa; mas atende aos requisitos das concepcdes
incorporadas por mim e por diversos autores que trabalham sobre o tema.



54

particularidades. Como exemplo, nas estaduais, as vagas sdo limitadas aos povos indigenas
residentes em terras indigenas no Parand; este € um dos elementos para investigagdo a luz da
antropologia, pois ndo leva em conta a dinamica inerente dos grupos Kaingang e, sobretudo,
dos Guarani de preambulacdo e seus constantes deslocamentos; basta lembrar que as
fronteiras territoriais dos indigenas é distinta das fronteiras territoriais referentes aos estados,
elemento que nédo é levado em conta na formulacéo de suas normas. Depois de admitidos, 0s
indigenas possuem livre escolha para decidir o curso que ird frequentar, o que amplia a
formacdo dos indigenas em diferentes areas para além da Licenciatura Intercultural. Sob a
responsabilidade da Secretéria de Estado da Ciéncia, Tecnologia e Ensino Superior (SETI),
ficou a incumbéncia de formular como as vagas seriam preenchidas juntamente com as
universidades envolvidas, assim como determinar as regras e as determinagdes dos cursos e
selecdo dos candidatos; em pertinéncia do Art. 2° da Lei 13.134 (AMARAL, 2010).

15 no Parana,

O momento politico em que se determinou a “politica publica
segundo Paulino (2008, p. 39), era péssimo, pois estava marcado por uma longa greve e uma
auséncia de interlocucdo entre as universidades estaduais e o governo Lerner. A lei, apds
aprovada, foi apresentada aos reitores, que se encarregaram de executa-la por meio da criacédo
de comissBes internas, convocando alguns professores que ja tinham trabalhado com
indigenas; mas nem todas as convocacgdes seguiram esta regra, tudo isso feito as pressas. A
constituicdo da Lei foi uma grande surpresa para a comunidade universitaria, sem qualquer
justificativa ou discussdo para sua promulgacdo (PAULINO, 2008).

Informou-se ainda, através de Rodrigues e Wawzyniak (2006, p. 6 apud
PAULINO, 2008), que, além do total desconhecimento sobre do que se tratava, as
universidades passaram por pressdo da SETI para a implementacdo imediata do processo
seletivo. Houve até a possibilidade de aplicacGes de penalidades legais caso o vestibular ndo
fosse realizado; muitos departamentos sé ficaram sabendo do ingresso dos indigenas no inicio
das aulas. Em face desse processo de implementacdo da oferta de vagas para indigenas, houve
a auséncia da sistematizacdo de uma politica consistente que assegurasse a permanéncia
destes indigenas.

Para complementar o rol de agBes no estado do Parand, em 2004 a
Universidade Federal do Estado do Parand (UFPR) deliberou o Plano de Metas de Incluséo

Racial e Social, que previa a implementacdo de “acdes afirmativas” e era inspirado na

15 Ressalta-se que a lei ndo se define literalmente como uma agéo afirmativa. Segundo a perspectiva utilizada por Paulino
(2008), ela esta em conformidade com a definicéo utilizada por ele em sua tese.
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experiéncia da UnB (Universidade de Brasilia). Em relacdo aos indigenas, a Resolucéo

n°37/04 do Conselho Universitario aprovou o plano de:

Disponibilizar vagas para indigenas pertencentes as NacOes Indigenas de
todos os estados brasileiros, sempre como resposta as demandas especificas
de capacitacdo apontadas pelas respectivas Nagdes por intermédio da
Fundacdo Nacional do Indio, desde que apresentem estudantes qualificados
para preenché-las (PAULINO, 2008, p. 47).

Em 2005, a UFPR adota os mesmos critérios das estaduais na selecdo dos
indigenas e comeca a fazer parte também do vestibular indigena, que, neste momento, passa a
ter um carater ainda mais interinstitucional por contar com todas as universidades estaduais e
a federal do Parana. Porém, fora algumas particularidades, uma delas € o cronograma definido
pela Resolucdo n° 37/04, que previa oferta de cinco vagas em 2005 e 2006; sete vagas em
2007 e 2008; e dez vagas a partir de 2009; a ndo obrigatoriedade dos indigenas residirem em
Terra Indigena, bem como de ndo residirem em T1 no Parané — elementos que configuraram a
maior mudanca no perfil dos candidatos, pois era passivel de concorrer indigenas de todo o
Brasil; e, a respeito da permanéncia, eram oferecidos desde o inicio da entrada dos indigenas
auxilios para a mesma, assegurados por um convénio entre UFPR e Funai (BEVILAQUA,
2004 apud PAULINO, 2008).

No que concerne a um programa de acompanhamento de ambito estadual,
de 2002 até 2004 ndo existia nenhuma determinacdo especifica que compusesse uma
comissdo permanente responsavel pelo cuidado dessa questdo a nivel estadual. Demonstra-se
a grande dificuldade ao passo que ha uma lei que garante a inclusdo de indigenas; porém, as
politicas direcionadas a permanéncia sdo fonte de maior problematica.

Uma comissdo de cardter permanente e interinstitucional s6 veio se
constituir em 2004, chamada CUIA (Comissdo Universidade para os indios), a qual em um
primeiro momento ficou a cargo de atribuicdes estritamente executoras; hoje, seu papel ja se
configura pelo objetivo de viabilizar aos membros dos grupos indigenas no Parana o acesso,
permanéncia e conclusdo nos cursos de graduacdo. Por meio da Resolugdo Conjunta n°

001/2004 e atualizada pela Resolucdo n°026/2008, dispOe-se das seguintes determinacdes:

[..] realizar integral e anualmente o processo seletivo especifico,
interinstitucional, elaborando e apresentando relatério conclusivo;
acompanhar pedagogicamente os estudantes indigenas nas universidades nos
seus respectivos colegiados de cursos; avaliar sistematicamente 0 processo
geral de inclusdo e permanéncia dos estudantes indigenas nas universidades;
elaborar e desenvolver projetos de ensino, pesquisa e extenséo envolvendo
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0s estudantes indigenas e suas respectivas comunidades; sensibilizar e
envolver a comunidade académica acerca da questdo indigena e buscar
didlogo, integracdo e parcerias interinstitucionais (RESOLUCAO
CONJUNTA 001/2004-SET]I).

O léxico “CUIA” foi escolhido, em primeiro lugar, como forma de
abreviacdo do nome da Comissdo Universidade para os Indios e, em segundo lugar, o
acréscimo da letra “A” para designar um utensilio importante na cultura indigena, propiciando
maior sonoridade a sigla, bem como atribuindo significado semantico a mesma (MONTEIRO;
CARVALHO, 2008).

Desde sua constituicdo, a CUIA tem se ocupado das questdes relativas ao
ingresso e permanéncia, muito embora as a¢les voltadas para esta Ultima sejam ainda bastante
timidas e isoladas nas IES, através das iniciativas dos integrantes da CUIA local. Frisa-se que
as condicdes de permanéncia, acdes e trabalhos desenvolvidos pela CUIA se ddo de formas
distintas pelas universidades, fator que influéncia sobremaneira a escolha de muitos
estudantes, alem da proximidade da T1 a qual faz parte.

O que podemos observar sobre as a¢des relacionadas a permanéncia — por
exemplo, apresentadas por Paulino (2008) ao expor relatos que falam do ano de
implementacdo do vestibular — é que demonstram a auséncia de recurso para manter o auxilio
bolsa dos indios nas cidades. Solicitaram recursos de varias instituicdes para dar conta
daquele ano. No ano de 2002 a 2003, a bolsa auxilio correspondeu ao valor de R$250,00 para
cobrir todas as despesas dos estudantes indigenas (PAULINO, 2008; AMARAL, 2010).

O valor se mostrou irrisério, pois, como é sabido, parte significativa dos
alunos que vém para a universidade tem participagdo na vida econdmica familiar, logo, os
mesmos nao teriam condi¢des de se manter na universidade sem auxilio financeiro. Com
relacdo a isto, o governo do Estado, por meio da SETI (Secretaria de Estado da Ciéncia,
Tecnologia e Ensino Superior), destina aos alunos uma bolsa mensal, denominada Bolsa
Auxilio ao Estudante Indigena (MONTEIRO; CARVALHO, 2008)

A referida bolsa é regulamentada pela SETI e vem sendo paga até entdo,
passando por varias correcOes de valor. Atualmente, os alunos recebem o equivalente a um
salario minimo do inicio ao final do curso, acrescido de um quarto desse valor para o
estudante que possui familia. Para receber a bolsa, os alunos devem frequentar as aulas, ndo
podendo ter reprovacdo por faltas, podendo ocorrer a suspensdo da mesma. Esse
acompanhamento é feito pela CUIA de cada universidade e encaminhado para a SETI
(MONTEIRO; CARVALHO, 2008).
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Com o exposto, evidencia-se a auséncia de uma “politica comum entre as
universidades paranaenses”. A politica interinstitucional estadual de permanéncia dos
estudantes indigenas nas IES estaduais se caracteriza pela bolsa auxilio repassada
mensalmente pela SETI e pela institucionalizacdo da CUIA estadual.

As demais agdes e providéncias sdo de responsabilidade de cada uma das
IES, uma vez que possuem em tese autonomia para tal. Entretanto, estdo explicitas, para além
da instituicdo e organizacdo das edigdes do Vestibular dos Povos Indigenas, segundo as
orientacdes e normatizacdes as IES acerca do acompanhamento e assisténcia estudantil aos
indigenas, que determinam a realizacdo de a¢Bes que contribuam para a visibilidade da
presenca indigena, e que se dé de forma “intercultural”*® (AMARAL, 2010).

Apesar da maneira com que se consolidou a “politica publica” de reservas
de vagas suplementares para os indigenas no estado do Parand, frisa-se que a lei 13134/01 €
reconhecida pelos povos indigenas como uma conquista, ao passo que possibilitou a
proliferacdo de articulacbes politicas em prol dessa demanda, bem como o aumento da

visibilidade destes grupos no estado.

2.2 BALANCO “12 ANOs DE INDIOS NA UEL”: DADOS E PERCEPCOES DOS
INDIGENAS

Serdo apresentados dados quantitativos a respeito do universo de indigenas
na UEL, a partir das informacGes construidas por Amaral (2010), Paulino (2008), Rodrigues e
Wawzyniak (2006), assim como alguns dados apresentados pela CUIA no IV Encontro de
Educacdo Superior Indigena do Parana, realizado em Guarapuava no més de agosto de 2013.
Isto serd complementado pelas descri¢des e observagdes registradas no caderno de campo
expostas nos encontros e nas reunides realizadas do final de 2011 a 2013; aliando-se também
aos relatos de vida dos interlocutores Guarani e Kaingang que adentraram respectivamente em
2005 e 2006 na UEL, a respeito da experiéncia desses 12 anos de indigenas na UEL.

De 2002 a 2012, formaram-se 28 indigenas pelas universidades estaduais e
11 pela federal, perfazendo um universo de 39 formados. Na UEL, temos o registro de 32
estudantes indigenas matriculados, dentre os quais 21 sdo Kaingang, 10 Guarani e 1 Fulni-
OY. O universo de formados é constituido por 6 indigenas, trés mulheres e trés homens; todos

sdo Guarani e possuem pertencimento a Tl Laranjinha (2 em Odontologia, 1 Medicina, 1

1% palavra comumente utilizada, mas pouco problematizada que sera elencada mais a frente, mas neste contexto
ela se da de forma a buscar uma “inclusdo” pautada no didlogo com os povos indigenas.
' Pertence a uma familia que mora na TI Apucaraninha.
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Medicina Veterinaria, 1 Jornalismo, 1 Servico Social). Os estudantes matriculados dividem-se

entre os cursos da Licenciatura (Pedagogia, Letras, Histéria, Educagdo Fisica, Educacéao

Artistica), areas da Saude (Medicina, Odontologia, Enfermagem, Medicina Veterinaria),

assim como as Ciéncias Sociais Aplicadas (Direito, Servico Social, Secretariado Executivo) e,

na parte de Comunicacdo (Jornalismo), hé indigenas também nos cursos de Design Gréfico e

em Artes Visuais.

AS

informacBes a respeito de quantos estudantes

indigenas estdo

matriculados no ano de 2013, os cursos, a Tl a qual pertencem, assim como 0 Sexo e a etnia,

encontram-se descritos na tabela abaixo, que foi construida mediante dados disponibilizados

no Projeto Trajetorias. Realizou-se também a confeccdo da tabela dos indigenas formados na

UEL, demonstrando o ano de conclusao, etnia e curso.

ESTUDANTES INDIGENAS MATRICULADOS NA UEL NO ANO DE 2013

CURSO SEXO ANO ETNIA TERRA INDIGENA
1. MEDICINA MULHER | 1% serie GUARANI/NHANDEWA | LARANJINHA
2. SERVICOSOCIAL |MULHER |22 série KAINGANG SAO JERONIMO
CACIQUE

3. MEDICINA MULHER | 22 serie KAINGANG CRETA/PALMAS
4. SEC.EXECUTIVO |MULHER | 4%serie GUARANI PINHALZINHO
5. DIREITO HOMEM 12 serie KAINGANG APUCARANINHA
6. EDUCACAO ~

FISICA-LIC. MULHER | 1% serie KAINGANG BARAO DE ANTONINA
7. LETRAS MULHER | 2%serie KAINGANG APUCARANINHA
8. ED.FISICA-LIC. HOMEM 12 serie KAINGANG SAO JERONIMO
9. ARTES VISUAIS MULHER | 1%serie KAINGANG SAO JERONIMO
10. PEDAGOGIA MULHER | 1%serie KAINGANG BARAO DE ANTONINA
11. EDUCACAO

FISICA-LIC HOMEM 12 serie KAINGANG APUCARANINHA
12. DESIGN GRAFICO | HOMEM 32.serie GUARANI PINHALZINHO
13. MEDICINA HOMEM 2% serie KAINGANG/GUARANI | SAO JERONIMO
14. SERVIGO SOCIAL | MULHER | 3*serie KAINGANG SAO JERONIMO
15. EDUCACAO

FISICA-LIC. HOMEM 3%.serie GUARANI PINHALZINHO
16. HISTORIA MULHER | 1%emestre | KAINGANG APUCARANINHA
17. PEDAGOGIA MULHER | 1%serie KAINGANG APUCARANINHA
18. LETRAS MULHER | 2%serie KAINGANG APUCARANINHA
19. ARTES VISUAIS HOMEM 12.serie KAINGANG APUCARANINHA
20. PEDAGOGIA MULHER | 1%serie KAINGANG BARAO DE ANTONINA
21. EDUCAGAO ~

ARTISTICA HOMEM 6°emestre | GUARANI SAO JERONIMO
22. MEDICINA MULHER | 3%serie GUARAINI/NHANDEWA | LARANJINHA
23. MEDICINA

VETERINARIA MULHER | 1%serie GUARANI LARANJINHA
24. EDUCAGAO ~

FISICA-LIC. HOMEM 12.serie KAINGANG SAO JERONIMO
25. ENFERMAGEM MULHER | 1%serie KAINGANG APUCARANINHA
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26. EDUCAGCAO B
FISICA-LIC HOMEM 12.serie KAINGANG SAO JERONIMO
27. ODONTOLOGIA MULHER | 4%serie GUARAINI NHANDEWA | LARANJINHA
28. PEDAGOGIA MULHER | 22.serie KAINGANG BARAO DE ANTONINA
29. EDUCACAO
FISICA-LIC. MULHER | 12serie GUARAINI PINHALZINHO
30. HISTORIA MULHER | 22.serie KAINGANG BARAO DE ANTONINA
31. PEDAGOGIA HOMEM 12.serie GUARANI POSTO VELHO
32. JORNALISMO HOMEM 12.serie FULNI-O APUCARANINHA

FORMADOS UEL (2002-2012)

ANO NOME CURSO SEXO ETNIA
2002-2007 AMARILDO APARECIDO GABRIEL | ODONTOLOGIA H GUARANI
ADRIANE DE CASSIA
2003-2008 GUERGOLET MED VETERINARIA |H GUARANI
2003-2007 MARCO ANTONIO GUERGOLET MEDICINA M GUARANI
2004-2010 OSIAS RAMOS ARNAUD SAMPAIO | ODONTOLOGIA M GUARANI
COM. SOCIAL —
2004-2008 ELIS REGINA JACINTHO JORNALISMO H GUARANI
2006-2010 LUCIANE APARECIDA DE PAULA | SERVICO SOCIAL M GUARANI

Em relacdo aos dados referentes as vagas ofertadas especificamente na
UEL, observamos que de 2002 a 2005 haviam 12 vagas (3 vagas ofertadas/ depois passou
para 6 vagas); com as vagas de 2006 a 2012, perfaz-se um universo de 54 vagas ofertadas de
2002 a 2012. Vagas desocupadas somam um total de 21. Dos 32 estudantes indigenas, trés
chegaram ao 3° ano; o restante se encontra entre 0 1° ou 2° ano conforme tabela — 0 que leva a
refletir sobre o processo formativo, caracterizado por muitas dificuldades advindas da
morosidade da universidade em se abrir para 0s novos atores que possuem especificidades e
diversidades sociais e culturais que serdo expostas abaixo.

Segundo relatos apresentados no IV Encontro Regional de Ensino Superior
Indigena, constatou-se’® que inicialmente os indigenas que entravam na Universidade eram
predominantemente mais velhos e casados. E havia uma predominancia na escolha dos cursos
direcionados as Licenciaturas e a area de saude, 0s quais concretizavam em postos de trabalho
dentro da TI. Hoje analisamos uma maior diversificagdo nos cursos escolhidos, assim como
mais jovens tém se candidatado e ingressado nas IES.

Em relacdo as etnias, 0s Kaingang eram mais representativos no ingresso;
em contrapartida, os Guarani se formaram mais. Essa informacdo entre os estudantes

indigenas é geradora de certas discussfes, como, por alguns momentos, alguns estudantes

18 Mediante dados apresentados pelos membros da CUIA no encontro.
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Kaingang afirmam que sdo mais indios que os Guarani — por isso que demoram mais para se
adaptar aos canones universitarios. Alguns estudantes Guarani afirmam a existéncia de certo
conflito com os Kaingang, por ndo terem a presenca da lingua nativa tdo forte quanto os
Kaingang da regido. Sdo elementos que emergem dessa situacdo de contato interétnico, em
que a identidade contrastiva € ativada para se diferenciar um grupo do outro.

Essa situagdo entre os dois grupos étnicos e suas diferencas pode ser
elucidada da seguinte forma: com relacdo ao estado brasileiro, todos os povos indigenas, 0s
mais de 220, sdo ditos indios, mas que, com relagdo a um Guarani, um Kaingang é um
Kaingang e um Guarani € um Guarani, podendo eles ser tdo diferentes entre si quanto com
relacdo a um ndo-indio. Essas diferentes categorias operam ao mesmo tempo, variando de
acordo com cada situacdo. Do seguinte modo, Carneiro da Cunha (2009, p. 371) afirma que,
embora esses sistemas sejam conceitualmente distintos, tendem a se articular entre si. Afirma
ainda que estamos operando em escalas diferentes, cada qual com sua propria organizacéo:
“um mesmo indio ¢ um membro de uma casa especifica na aldeia, ¢ um krahé em relacdo a
outros grupos étnicos vizinhos, é um indio diante do Congresso Nacional ou em um sistema
de cotas na universidade e pertence a um povo tradicional na ONU”. Essas escalas, por mais
diferentes que sejam, ndo séo interdependentes entre si; antes, apoiam-se em uma constante
atividade de articulagdo (CARNEIRO DA CUNHA, 2009, p. 371).

Um paralelo pode ser feito com as situacfes em que relinem estudantes
indigenas Kaingang, Guarani e Fulni-6 para discutirem e reivindicarem o aumento da bolsa
auxilio perante os membros da CUIA; neste momento se unificam enquanto estudantes
indigenas em prol de melhorias, demonstrando que as distingdes emergem situacionalmente.

Os dados também inferem que os estudantes indigenas levam mais tempo
para se formar, o que € reflexo da experiéncia nova em um novo espaco de contato. Assim, o
deslocamento fisico e cultural da aldeia para a cidade se configura por varios desafios,
experiéncias de afirmacdo cultural, como ocultacdo devido a preconceitos vivenciados
(AMARAL, 2010). H& questdes também relacionadas a ndo identificagdo com 0s cursos
escolhidos, pois, muitas vezes, os indigenas escolnem os cursos sem saber muito o que
oferecem e o que refletird nas suas vidas; assim, com o passar do tempo e com as descobertas
neste novo espaco, vao descobrindo e acabam se matriculando em outro curso.

Frisa-se que na UEL, assim como nas outras universidades do Parang, ha a
particularidade dos candidatos no momento da matricula ndo colocarem o curso pretendido,
mas sim em qual universidade do estado quer estudar. Somente apds o ingresso, selecionam o

curso e passam por um periodo de adaptacdo, podendo de forma mais flexivel transferir-se
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para outro curso. Essa determinacdo foi possivel depois muito discutir sobre os varios pedidos
de transferéncia; dessa forma, por meio de jurisprudéncia modificaram a politica de inscri¢&o.

Como exemplos dessa realidade, temos os interlocutores que fizeram re-
opcao de curso: a Kaingang entrou em 2006 no curso de Direito; depois de passar um ano,
percebeu que ndo se identificava e transferiu em 2008 para Servigo Social. Ja o interlocutor
Guarani adentrou em 2005 no curso de Jornalismo, no qual ficou por um ano; também possuia
uma ideia do que seria 0 curso que, segundo ele, “seria a salva¢do para as coisas, ia saber,
seria uma visdo para outra realidade”; porém, ao final de um ano percebeu que nio era nada
do que imaginou e transferiu para a Licenciatura em Educacao Fisica.

Uma passagem elucidativa do interlocutor Guarani refere-se a experiéncia
com o tempo, principalmente no primeiro ano: “durante o primeiro ano, vocé nao consegue
se estabelecer, tem muita coisa que precisa conhecer, conversar com as pessoas, saber com
quem falar, com quem se articular, vocé acaba perdendo o ano, o curso ndo rende, tudo era
diferente”; fala ainda da pressao realizada pela universidade: “vocé tem que estudar, vocé tem
que estudar, e vocé ndo esta habituado a isso, estava acostumado com outro tempo”. E, de
outro lado, existem as pressdes da familia da comunidade indigena, que expressam a
necessidade de que o estudante venha sempre para aldeia.

Neste ponto, coloca-se o duplo pertencimento (AMARAL, 2010), que se
configura pelo pertencimento académico e o étnico-comunitario — desafio que os estudantes
indigenas, assim como analisado por Amaral (2010), vem desempenhando ao mesmo tempo
que se apropriam da universidade enguanto estudantes pelo acesso e a socializacdo dos
conhecimentos académicos, e a reafirmacdo da identidade étnica atualizada com o
relacionamento com a comunidade indigena.

Pelos relatos da interlocutora Kaingang, podemos analisar a situacdo de
invisibilidade ao entrar na universidade. Assim que entrou no curso de Direito na UEL no ano
de 2006, nenhum dos professores atentaram para suas especificidades, assim como 0s
estudantes ndo indios. SO foram ter conhecimento que na sala havia uma indigena quando,

passados alguns meses, entrou outro estudante indigena que, segundo ela:

“[...] ele tinha feicdo bem indigena e a gente andava muito junto, e
comegaram a perguntar o que eu era do indigena e eu falava que era india
igual a ele, e as pessoas ndo acreditavam muito, porque achavam que eu
ndo tinha tanta fei¢do de indio, cabelo liso ”(Interlocutora Kaingang, 2013).

Nesta passagem, fica clara uma série de questdes que a maioria dos

estudantes indigenas passa ao ingressar no novo espago de contato, principalmente, 0s
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interlocutores que entraram quando a politica publica havia 4, 5 anos de constituicdo. Mostra
0 despreparo da universidade para inclusdo desses novos atores, assim como dos docentes, e
focaliza ainda muito do imaginario permeado pelas ideias de indio genérico, exdtico,
reprodutor de velhos preconceitos.

A interlocutora relata como o primeiro ano foi dificil, pois ndo havia um
acompanhamento institucional, pedagogico; ela assinala que: “ninguém me chamou para
perguntar se tinha alguma dificuldade, se ndo tinha, dificil encontrar um professor que tenha
interesse pela questdo indigena”. Segundo ela, frente a essas situa¢des, comecou a desanimar
e a faltar bastante, até retornar para a aldeia no ano seguinte. Sobre o acompanhamento
institucional pedagdgico, diz que ndo havia algo estruturado como hoje; havia um professor
gue era bastante presente, mas a relacdo era mais de amizade. Pontua que é bem diferente do
que ¢ hoje, pontua que é uma relagdo “de universidade ”.

Sobre o exacerbamento das identidades étnicas por estarem em situacdo de
contato mais intimo com a sociedade envolvente, temos o relato da interlocutora Kaingang ao

abordar as dificuldades do primeiro ano, quando diz:

“os indigenas comecaram a se juntar, acho que todos estavam passando
pelas mesmas situacdes de ndo se identificarem com as turmas, com 0s
Cursos, mas num sei, por mais que a gente ndo conhecia o outro estudante
indigena ele era mais proximo do que o outro branco, principalmente os
estudantes indigenas que entraram nessa época, era como se fossem irmaos
e ndo havia conhecido antes” (Interlocutora Kaingang, 2013).

Questdes que fazem dialogo com as discussdes sobre identidade étnica e
etnicidade, vivenciadas nessas situacdes de contato que a universidade vem proporcionando, e
0 encontro com o “outro”, ativando mecanismos de diferenciagdao e identificacdo que sdo
acionados conforme os interesses dos individuos em questdo. A identidade étnica, como
expde o relato, é utilizada como forma de estabelecer os limites do grupo e de reforcar a
solidariedade™®.

Retoma-se que sdo processos variaveis e nunca terminados pelos quais 0s
atores identificam-se e sdo identificados pelos outros na base de dicotomizagdes noés/eles,
estabelecidos a partir de tragos culturais que se supdem derivados de uma origem comum e
maximizadas nas intera¢oes sociais (POUTIGNAT & STREIFF-FENART, 1988).

A interlocutora Kaingang passou por varias dificuldades oriundas da vida na
cidade, principalmente atreladas a moradia. Veio para a cidade desde o primeiro ano, pois ndo

1% Em referéncia aos conceitos formulados por Poutignat e Streiff-Fenart, 1998; Barth, 1969, 1998; Carneiro da Cunha, 2009;
Luvizotti, 2009. Expostos na introducéao deste trabalho.
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havia transporte de sua TI para a universidade; de 2007 a 2010, vivenciou vérias dificuldades
devido a ldgica da cidade que ainda ndo conhecia. Essas dificuldades resultavam em
auséncias nas aulas, o que gerava conflito com os membros da CUIA, que, segundo ela, ndo
compreendiam os problemas pelos quais estava passando. Foi em 2011, ja adaptada e
apropriada da légica burocratizada da universidade e da cidade, que conseguiu frequentar as
aulas e dar sequéncia a seu curso.

Ha relatos que descrevem os sofrimentos desencadeados pela dificuldade de
acompanhar as disciplinas, em que expressam que ndo entendiam 0s motivos por ndo
conseguirem acompanhar. A interlocutora Kaingang assinala que “se sentia desanimada”,
chegando até mesmo a sentir-se “uma pessoa burra’; ela analisava que havia Varios
estudantes na sala com alguns “pensamentos”, entretanto, diz: “tiravam notas maiores, € isso
foi me diminuindo”. S&0 questdes recorrentes entre os estudantes indigenas, as quais podem
levar a ruptura com o pertencimento académico — o que é revelado pelos indices de evasdo, o
desanimo em continuar estudando, o desejo de voltar para aldeia. S&o pontuacdes que
refletem a auséncia de valorizacdo e reconhecimento das visdes de mundo diferenciadas, dos
outros modos de fazer e conhecer. Uma auséncia de percepc¢do das especificidades, da tdo
falada diversidade.

Outras passagens nos ajudam a pensar a estrutura da UEL sob o processo
nesses 12 anos. Pelos dois interlocutores, temos a informacdo de que, nos anos que
antecederam o ingresso (2005, 2006), ndo havia o conhecimento nas aldeias da existéncia do
vestibular especifico. O interlocutor Guarani relata que s6 veio ter conhecimento quando
estava prestando vestibular normal em uma faculdade privada e o representante da mesma o
informou da existéncia de um vestibular destinado aos “povos indigenas do Paran4d”; foi assim
que procurou um membro da Funai, que afirmou ser verdade. Através de sua curiosidade, a
representante do 6rgdo indigenista foi até a Tl e informou a comunidade sobre o Vestibular
dos Povos Indigenas que acontecia desde 2002. Foi assim que emergiram alguns
questionamentos para o interlocutor, pois disse que havia indigenas que eram da aldeia e
estavam na universidade, porém ndo havia o conhecimento da comunidade como um todo.
Justificou essa situacdo pelo poder politico na area. Podemos pensar também numa ineficacia
da divulgacéo do vestibular, por parte dos gestores da politica publica.

Recentemente, o processo de divulgacdo e efetivacdo das inscri¢bes se da
por grupos organizados pela CUIA Local em acordo com a CUIA estadual. Participei da
divulgacdo por dois anos na Tl Bardo de Antonina e T1 Apucaraninha. Observou-se que 0s

recursos e 0s materiais do vestibular especifico sdo destinados muito em “cima da hora”, e
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com isso leva a organizacdo e execucdo serem realizadas as pressas. No dia destinado é
realizada a apresentacdo do vestibular especifico, do manual, dos cursos ofertados e, na parte
da tarde, ocorrem as inscri¢Bes dos interessados. Tem-se tentado que os estudantes indigenas
que ja estdo na universidade previamente realizem reunides nas escolas das areas e informem
sobre o vestibular e a universidade.

Dessa forma, apresentamos algumas experiéncias vivenciadas pelos
estudantes indigenas, que puderam ser exemplificadas pelas trajetorias dos interlocutores.
Neste momento, serdo elucidadas algumas inferéncias sobre as motivacdes que levam o0s
indigenas a buscar o ensino superior; posteriormente, apresentar-se-a a estrutura que a UEL
disple para os indigenas, assim como as mais expressivas acdes promovidas nestes 12 anos de
indios na UEL.

1. Motivacgdes Que Levaram Ao Ensino Superior

Os candidatos passam por diversas consequéncias da longa histéria de
etnocidios, pois, economicamente, sdo dependentes do trabalho na roga ou assalariamento na
regido, mas permanecem muito pobres e ndo podem mais viver da caca, pesca e coleta, por
ndo disporem mais dos recursos da natureza. Dessa forma, o acesso a Universidade se revela
como um momento de transi¢do significativa no modo de inser¢do na sociedade nacional, ao
passo que alguns estudos ja apontam o desejo dos indigenas se inserirem em suas
comunidades como profissionais qualificados, como também o anseio em ganhar espaco no
mundo do trabalho ordenado pela logica capitalista, da qual ndo conseguem escapar
(TOMMASINO, 2005).

O paulatino aumento do interesse dos indigenas pela formacdo universitaria
decorre da necessidade de ingressar no mundo do trabalho; para tanto, entendem que a
formacdo é importante para que se supere a historica perspectiva assimilacionista que se diz
integrar, porém, fazendo-o de modo ineficiente (TOMMASINO, 2005).

Pelos relatos dos interlocutores, percebemos anseios que se convergem e se
distanciam e sdo representantes das motivacGes mais recorrentes. A interlocutora Kaingang
fala que seu entendimento foi se modificando através de sua vivéncia na universidade, pois,
quando ingressou, pensava na busca por uma qualificacdo pensando as necessidades que a Tl
possuia e, uma vez formada, retornaria para area, buscando contribuir para a construgédo e
melhoria da comunidade. Explica ainda que, com o passar do tempo na universidade, passou a

ter outro entendimento, pensando em conseguir uma inser¢do em instituicdes de nivel
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municipal, estadual ou federal que cuidassem, quer seja da educagao, quer seja da assisténcia
ou da saude. Dessa forma, acredita contribuir com sua aldeia de uma forma mais abrangente,
assim como os povos indigenas da regido.

Em contraponto, expde que o entendimento das liderancas de sua TI é
outro, pois possuem a posicdo de que tem que ocorrer o retorno, que sé dessa forma podera
contribuir para a comunidade. Ela pontua ainda que entende esse posicionamento, pois
possuia a mesma compreensdo, e que foi sendo transformada e reformulada com o tempo e a
apropriacdo de novos conhecimentos.

J& o interlocutor Guarani coloca énfase na busca por uma boa qualificagédo e
a importancia de se comprometer a fazer um bom trabalho como educador, seja no contexto
das Tls ou mesmo na cidade, havendo um compromisso em realizar um bom trabalho. Expde
também a busca da universidade para que alcance melhorias nas condicdes de vida através do

trabalho qualificado.

2. Estrutura Pedagdgica e Fisica Da UEL

A respeito da estrutura da universidade o acompanhamento institucional
destinado aos indigenas, Rodrigues e Wawzyniak (2006) informam que na UEL a reitoria
designou em outubro de 2002 uma comissdo formada por seis servidores (professores e
técnicos) para assessorar a pro-reitoria de Graduacdo e acompanhar o0s estudantes,
identificando as dificuldades por eles enfrentadas e buscar solucdes alternativas. Mas, com 0s
relatos, é possivel perceber a inexpressiva atuacdo nos anos iniciais.

Em outubro de 2003, foi aprovada a criacdo do Programa de Formacéo
Intercultural pelo Conselho de Ensino, Pesquisa e Extensao, que € vinculado a Pro-reitoria de
Graduagdo com uma gama maior de atividades, com o objetivo de promover atividades
didatico-pedagdgicas voltadas ao acompanhamento académico dos estudantes indigenas
matriculados na UEL. Conforme o projeto, esse programa possuia “carater interdisciplinar e
interdepartamental, pretendendo envolver professores e estudantes ndo-indios em agdes
orientadas no sentido de assegurar a melhoria do rendimento escolar dos estudantes
indigenas” (UEL, 2004).

As acOes do Programa Intercultural vieram a se concretizar na pratica
em monitorias em disciplinas consideradas mais dificeis pelos estudantes. Rodrigues e
Wawzyniak (2006) explicitaram algumas dificuldades relacionadas as auséncias dos

estudantes nos encontros, que podem ser explicadas por alguns relatos dos estudantes
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indigenas nas reunides, que dizem respeito a falta de uma rotina de estudos. A leitura e o
estudo sistemético ndo faziam parte de seu cotidiano, de sua cultura; sdéo comportamentos que,
com o passar dos anos, foram se adaptando a uma rotina de estudo que lhes era exterior,
questdes que foram explicitadas pelos relatos dos interlocutores.

Outro elemento apontado pelos autores e que também é explicitado
pelos prdprios estudantes indigenas relaciona-se a pouca validade que eles atribuem aos
conteddos ensinados na universidade, pois ndo percebem como 0s conteddos ensinados
podem contribuir nas suas vidas; essas situacdes sao mais recorrentes quando escolhem um
curso e ndo se identificam com ele. Focalizam uma preocupagdo com 0s aspectos pragmaticos
e imediatos do que aprendem ou deveriam aprender, por isso, muitas vezes se dispersam e
perdem o interesse pelas disciplinas. Podemos fazer uma relagdo direta com o tema central da
presente pesquisa, que coloca em analise a estrutura da universidade, assim como a
transmissdo do conhecimento cientifico como dominante. Ou seja, a forma como a
universidade é estruturada e o conhecimento é transmitido ndo faz relagdo com as
especificidades dos povos indigenas, com a vivéncia nas terras indigenas, o que acaba por se
distanciar dos estudantes indigenas e seus anseios.

A CUIA Local faz reunides mensais para discutir e acompanhar
pontualmente os assuntos pertinentes aos estudantes indigenas. Assim, ha o controle da
frequéncia dos estudantes, o controle do pagamento da bolsa, que esta relacionado a
frequéncia nas aulas, apoio do SEBEC (Servico de Bem Estar a Comunidade) aos assuntos e
problemas pessoais relacionados aos estudantes indigenas e apoio administrativo, por meio da
Prograd, as atividades da CUIA Local, entre outros (MONTEIRO; VIVIAN DE
CARVALHO, 2008).

Ha uma Sala de Referéncia Indigena, que por iniciativa encabecada pelos
estudantes indigenas esta sendo reformada. H&4 demandas recorrentes dos estudantes indigenas
e liderangas por um espaco que dé mais visibilidade & presenca indigena na universidade,
através de um Centro Cultural. Ressalta-se que na UEL hé& centros de referéncia da Cultura
Japonesa, da Cultura Afro-Brasileira ¢ a “Casa do Pioneiro”, que faz mengao aos pioneiros —
figura recorrente da colonizacdo da regido norte do Parand. Outra demanda é por uma Casa do
Estudante Indigena, devido as dificuldades dos indigenas conseguirem alugar casas, bem
como o transporte da TI para universidade, pois passa por certas complicacdes de ordem

metroldgica, devido aos trajetos serem realizados por estradas de terra.

3. Reunides Promovidas Pela CUIA Com Liderancas Indigenas e Estudantes
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Pela vivéncia ao longo de dois anos, pude participar das reunides que a
CUIA local organizou. Nesses 12 anos, veio a iniciar uma abertura para um processo
dialdgico entre universidade, estudantes indigenas e comunidades indigenas iniciada em 2011.
A segunda ocorreu em novembro de 2012, sendo que, no ano de 2013, ocorreu no més de
agosto. Abaixo, serdo apresentadas algumas questdes que emergiram do primeiro contato,
assim como as questdes colocadas nas seguintes reunides, para pensar o processo de abertura
da universidade para as comunidades indigenas.

A primeira reunido realizou-se no dia 04 de agosto de 2011 e reuniram-se
caciques das cinco TI proximas da universidade (TI Apucaraninha, T1 Sdo Jerénimo, TI Bardo
de Antonina, Tl Laranjinha e TI Pinhalzinho), juntamente com representantes da Funali,
antropologa da Prefeitura, antrop6loga do Ministério Publico Federal, estudantes indigenas e
demais interessados.

Em 2011, a Lei 13.134/01 que d& acesso aos indigenas da regido as
universidades completava 10 anos. Além desse marco, havia a preocupacdo com a divulgacéo
do vestibular de 2012. Essa reunido contou com a exposicao do que tem sido o acesso dos
indigenas ao ensino superior no Parand, pelas experiéncias da UEL através de dados
quantitativos e as pesquisas realizadas pelos membros da CUIA. As liderangas foram ouvidas
e falaram sobre as necessidades da comunidade, principalmente, no que diz respeito as areas
de educacdo e saude. Outra questdo levantada por estudantes indigenas foi o pertencimento
étnico dos candidatos; outros colocaram a dificuldade em conseguir autorizacdo do cacique
devido a conflitos politicos na area. Pontuaram também as condicGes precarias do ensino
basico nas aldeias, assim como a auséncia de preparacao dos indigenas para a universidade.

Analisou-se pelas pontuacdes que os meandros da formacdo académica
dos indigenas, o que ela de fato €, ndo estavam claros para as liderancas, o que evidenciou a
necessidade de estreitar as relagdes entre universidade e comunidade.

A segunda reunido com 0s caciques S0 veio a ocorrer em 27/11/2012, com a
proposta de avaliacdo das atividades do ano e proposi¢cdes para 2013. Estavam presentes as
liderancas das cinco TIs, estudantes indigenas, estudantes ndo-indios e membros da CUIA.

Nesta reunido, as liderancas colocam a auséncia de informagdes ao longo do
ano sobre os estudantes indigenas, falam da necessidade da construcdo de uma Casa do
Estudante Indigena — demanda essa exposta a muitos anos pelos estudantes indigenas. Uma
das liderancas expde o contexto da implementacdo dos projetos oriundos das medidas

mitigatorias da UHE Maua que demandam a existéncia de mdo de obra capacitada para
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trabalhar dentro da area, colocando como importante o fato de os indigenas estarem na
universidade.

Ha reivindicacbes das liderancas para que ocorra uma aproximacdo das
experiéncias, expressadas pelo registro da seguinte fala: “por meio da presenca indigena na
universidade e da universidade na comunidade. E dessa forma possibilitar que os
conhecimentos das comunidades sejam levados também para dentro da universidade”. Nesta
passagem, fica expressa a importancia da valorizacdo também dos conhecimentos oriundos
das comunidades indigenas e dos saberes indigenas serem uma preocupacdo também das
liderancgas dessas Tls.

Ocorreu uma fala de uma docente da area de Letras sobre o projeto de
monitorias construido para atender as dificuldades dos estudantes indigenas; contudo, essa
experiéncia veio sendo marcada pela auséncia dos indigenas nos encontros marcados. Paralelo
com a experiéncia descrita por Rodrigues e Wawzyniak (2006) inicialmente, demonstrando
que, ainda em 2012, se fazem recorrentes essas questdes, o que nos informa que as
dificuldades vdo além das disciplinas, mas envolvem uma série de dificuldades e
estranhamentos, e os docentes ainda ndo se mostram preparados para compreender essas
especificidades e acabam tomando como uma auséncia de interesse por parte dos indigenas —
ideia que pode vir a ser bem simplista sobre o contexto dos estudantes indigenas.

Isto é exemplificado pela fala da estudante indigena que aborda as
dificuldades dos indigenas: “0s professores ndo imaginam o que € sair da Tl pela primeira
vez e ir para a cidade, tudo é muito diferente, leva um tempo para entender e reconhecer o
papel de estudante”. O didlogo tem sempre que acontecer, e fala da necessidade da
aproximacao entre estudantes e lideranca.

Ja no dia 28 de agosto de 2013, ocorreu a primeira reunido do ano
envolvendo caciques, estudantes indigenas, membros da CUIA no Museu Municipal de
Londrina (que é administrado pela UEL). Apresentou-se como uma iniciativa de comecar a
ocupar outros espacos pertencentes a universidade, que sdo de direito das populacdes
indigenas também, ao passo que este museu tem sua mostra permanente sobre o processo de
colonizagdo do norte Paranaense, sendo silenciada a presenca indigena de seu territério —
questdes que foram colocadas pelos membros da CUIA, assim como do Museu. Nesta
ocasido, estava em mostra uma exposicao temporaria abordando historia e aspectos culturais
dos povos indigenas da regido. Diante desse contexto, surgiram vérias indagagdes pelas
liderancas e estudantes indigenas, que se centraram na importancia de conquistar uma maior

visibilidade na universidade, para que se desconstruam preconceitos enraizados. Enfatizaram
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também o incomodo dos povos indigenas sempre retratados no passado, e a auséncia de
apresentar como 0s povos indigenas vivem atualmente. A importancia da terra para a
reproducdo de seus povos e preocupacdes com os postos de trabalho para os egressos dentro
da area indigena foram outras questfes que emergiram nesta reuniao.

Os encontros realizados no museu foram importantes para despertar nos
estudantes indigenas e comunidades a importancia de contar a historia pela perspectiva dos
povos indigenas e para que tomassem a frente desse processo 0s pesquisadores indigenas,
através da sistematizacdo dos relatos e depoimentos de suas comunidades — situacdo que pode
ser aproveitada para a sistematizacao dos saberes indigenas.

Quanto as reunifes da CUIA local com os estudantes indigenas que sao
mensais, foi possivel observar, ao longo dos dois anos que participei, que inicialmente estas
estavam caracterizadas por assuntos pontuais sempre em relacdo as faltas dos alunos, que
acarretavam a suspensao das bolsas. Entre os indigenas, o problema mais recorrente era
relacionado a bolsa, pois € o meio com que permitem que eles continuem na universidade,
assim como auxiliam seus familiares na area indigena. Por vezes, frisavam que 0s membros
da CUIA ndo possuiam um entendimento das especificidades vivenciadas por eles. Alguns
estudantes relataram que “para ndo vir a aula algum motivo tem”: ou 0 Gnibus quebra no
trajeto aldeia-universidade; ou, se chove, o transporte fica impossibilitado de fazer o trecho;
ou motivos de problemas de satde na familia em que o estudante tem que voltar para aldeia.
Sdo questdes que influenciam na vivéncia na universidade, e que muitas vezes ndo ha atencéao
nem o conhecimento por parte dos membros responsaveis pela manutencao das bolsas.

Como exemplo, temos o relato da interlocutora Kaingang, que, ao contar
sua trajetdria na universidade, nos mostra como a saida da aldeia para a cidade ndo é s6 um
deslocamento fisico, pois possui implicacGes sociais, culturais e simbolicas. Até os indigenas
se adaptarem a estrutura e a ldgica da cidade e da universidade, leva-se um tempo, € um
processo. Ponto importante para as discussdes sobre a politica publica que assegura vagas aos
indigenas: para a permanéncia, concede bolsa auxilio e fomenta que haja acdes que deem
visibilidade aos povos indigenas; porém, sob a l6gica de que os indigenas precisam se adequar
aos canones universitarios, em nenhum momento do processo a universidade chama para si a
responsabilidade de se repensar, de se transformar, visto que concede “inclusdo” a uma

parcela diversa que possui suas especificidades que deveriam ser colocadas, valorizadas.

4. Iniciativas Que Caminham Para Uma Possivel “Inclusdo Efetiva”
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Nesses anos que venho participando, principalmente no final de 2012 e ao
longo de 2013, houve um esforco maior na fomentacdo de atividades que deem visibilidade
aos estudantes indigenas, assim como o envolvimento maior dos estudantes indigenas em
atividades extraclasse. Através dos encontros promovidos pelo “Programa de Formacgao
Intercultural” — que hoje consta com alguns bolsistas que acompanham os estudantes
indigenas, assim como promovem encontros mensais, em que sdo debatidos assuntos que
possuam relacbes com a realidade dos povos indigenas — um elemento que permeia essas
relacGes é a implicacdo da presenca para pagamento de bolsa.

Frisam-se dois encontros que ocorreram no Museu de Londrina. No
primeiro encontro, no més de marcgo, reuniram-se estudantes indigenas, ndo indios atrelados a
projetos, membros da CUIA, membros do museu. No segundo encontro, com a participacdo
das liderancas e comunidades.

Neste ano, houve também a constituicdo de um Projeto de Extensdo
chamado “Escola Indigena e seu Curriculo Lugar de Pertenga e das Identidades”, destinado a
discutir e diagnosticar os curriculos implementados nas cinco terras indigenas situadas na
regido norte do Parana. Desde a sua formulacdo, a preocupacdo residia em colocar 0s
estudantes indigenas das licenciaturas na realizacdo do projeto, assim como conta com a
participacdo do profissional indigena formado em Jornalismo pela UEL. Essa iniciativa
demonstra a tentativa de formulacéo de projetos que saiam do &mbito da universidade e levem
os estudantes indigenas, assim como a universidade, para a aldeia, e produza um
conhecimento atrelado as necessidades dos grupos envolvidos.

Muitos estudantes indigenas, principalmente os matriculados nas
licenciaturas, realizam trabalhos dentro das areas indigenas as quais pertencem e esbogam que
gostariam que existissem projetos direcionados a atuacdo de suas disciplinas, mas que fossem
realizados na area indigena, expondo a necessidade tanto para as escolas quanto para a propria
formacdo. Essa questdo é colocada em face das demandas da universidade que os estudantes
indigenas se envolvam em projetos, nos encontros promovidos pela CUIA. O que fica claro é
que, se ndo houver uma relacdo e importancia com que estdo desempenhando, o interesse ndo
ird aparecer, bem como essas agdes ndo estardo contemplando as necessidades formativas
desses novos atores.

Ao longo desses 12 anos, foram percebidas pelos membros da CUIA
dificuldades advindas do ensino dentro das areas indigenas, frente também ao expressivo
namero de evasdo. Pelas representacfes dos estudantes indigenas nas reunides quando relatam

as dificuldades em se expressarem em publico — principalmente nos seminarios, com a
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realizacdo de resenhas, resumos, relatorios, além das outras questdes expostas ao longo desse
capitulo —, elaborou-se pela Prof. Dr®. Maria José Guerra de Figueirede Garcia, do
Departamento de Letras, do Centro de Ciéncias Humanas, um Programa de Ensino que sera
implementado a partir de 2014, no qual todos os indigenas ingressos na UEL entrardo na
mesma sala, em que permanecerdo por um ano, e participardo de um curso preparatorio para
capacitacdo dos estudantes indigenas com areas tematicas especificas. Essa iniciativa vem de
frente aos problemas apontados pelos préprios indigenas nas reunifes. Sé ao final desse ano é
que escolherdo o curso ao qual irdo cursar, 0 que vem para contribuir e diminuir as
transferéncias de curso, ao passo que, por um ano, estardo vivenciando esse novo espago e
conhecendo melhor os cursos pretendidos.

Em uma das reunides, foi possivel registrar a apresentacdo da Profa. Dra.

Maria Jose a respeito do Programa de Ensino:

[...] que haja uma troca esse primeiro ano do curso Seria para apresentar as
bases da universidade e os fazeres, as técnicas que essas bases usam que é
principalmente o raciocinio verbal e o raciocinio matematico. Entdo, o
trabalho seria colocar o raciocinio verbal e um raciocinio matematico
préprio dos saberes cientificos, como os estudantes vém de outra cultura
podem vir a interagir e a colaborar, em resumo é mais ou menos isso
(Reunido com os Cacigues no Museu Municipal de Londrina — 29/08/2013).

Essa iniciativa converge com as constantes reclamacdes dos estudantes
indigenas frente as dificuldades encontradas ao entrarem na universidade. Também entra em
consonancia com a aspiracdo em constituir um dialogo intercultural.

Posto isso, ressalta-se que ha docentes mobilizados para que se construam
caminhos para o dialogo entre indigenas e universidade; porém, na grande maioria dos
professores, ha um desconhecimento das especificidades culturais e, com isso, acabam
reafirmando os preconceitos que carregam. Capelo e Amaral (2004) apontaram que a
universidade ainda esta longe de construir um didlogo intercultural e longe de alterar a sua
dindmica; contudo, a presenca de estudantes indigenas na UEL vem suscitando uma série de
guestionamentos internos, desde o0s objetivos dos cursos, perpassando o0s caminhos
burocraticos que precisam ser executados (CAPELO; AMARAL, 2004). Sdo elementos
constitutivos do processo dessa nova etapa de contato, a qual se configura com a insercéo dos
indigenas em um espaco até entéo tido como de brancos.

Depois de expostas algumas consideracGes acerca dos 12 anos de indios na

UEL, assim como os relatos dos interlocutores sobre suas trajetorias, o capitulo seguinte tem
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como objetivo principal situar as questdes levantadas nas discussdes sobre os saberes

indigenas e a universidade.
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3. NOVA ETAPA DE CONTATO: O CONTEXTO DA UNIVERSIDADE E A
RELACAO COM OS DIFERENTES SABERES

Na parte anterior, o objetivo foi contextualizar a discussdo do trabalho em
seu contexto temporal, bem como em seu recorte metodoldgico, que é a UEL, e assim
apresentar brevemente a experiéncia de 12 anos. Nesta parte, a UEL serd situada no debate
sobre a universidade, e sua estrutura, em um aspecto mais amplo e abrangente, a fim de
apresentar as barreiras e implicacfes para a diversidade, a especificidade dos povos indigenas;
assim como centralizar as discussdes nos saberes indigenas e formular conceituagdes e
compreensdes acerca da problematica.

Os indigenas que ingressaram no Vestibular especifico ao longo desses anos
enfrentam varios tipos de dificuldades advindas da diferenca cultural propriamente dita, ao
passo que devem se adaptar ao modelo ocidental de ensino e enfrentar todas as dificuldades
de manutencéo durante a formacdo (TOMMASINO, 2005). E especificamente este ponto em
relacdo a necessidade de se adaptar a uma estrutura organizativa e pedagdgica ja existente,
que é o fator de estudo do presente trabalho, pois a universidade, conservadora e
burocratizada, demora a estabelecer didlogo com outros sujeitos que ndo se enquadrem nos
padrbes e modelos previamente definidos e, por isso, resiste mais tempo a desordenar a l6gica
predominante. Posto isso, sera delineado o perfil dessa instituicdo chamada universidade.

A compreensdo neste trabalho centra o entendimento da universidade
dotada de um carater colonial, o que é explicitado na fala de Boaventura (2004), ao afirmar
gue a universidade ndo sé participou na exclusdo social das racas e etnias ditas inferiores,
como teorizou a sua inferioridade, uma inferioridade que estendeu aos conhecimentos
produzidos pelos grupos excluidos em nome da prioridade epistemolégica concedida a ciéncia
(SANTQOS, 2004). O que nos coloca como central é que as tarefas da democratizacdo do
acesso sejam, assim, particularmente exigentes para que se questione a universidade no seu
todo, ndo s6 quem a frequenta, como 0s conhecimentos que sdo transmitidos a quem a
frequenta (SANTQOS, 2004). Ou seja, as acgOes construidas devem ir além de assegurar o
acesso a universidade.

Inicia-se com a conceituagdo da Universidade através da acepcdo de
Marilena Chaui (2001), que afirma ser uma institui¢do social, o que significa dizer que realiza
e exprime de modo determinado a sociedade de que é e faz parte. Ndo € uma realidade
separada e sim uma expressao historicamente determinada de uma sociedade determinada

(CHAUI, 2001, p. 35). A educacdo em geral e, sobretudo, a universidade néo pode ser vista e
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pensada fora do contexto em que estd inserida, ao qual serve e do qual de certa forma
depende. Pimenta (2000) assinala que a universidade como instituicdo educativa insere-se no
contexto social global que determina, e é determinada também pelas acdes dos sujeitos que ali
atuam (CHAUI, 2001; PIMENTA, 2000).

A universidade é um espaco que, as vezes, por seu conhecimento dominante
dito cientifico, acaba por negar especificidades culturais e identidades étnicas, em que o
reconhecimento dos estudantes indigenas como pertencentes a sociedades que possuem um
sistema tradicional de educacdo — que se manifesta sutil e subjetivamente no cotidiano de suas
vidas, no contexto familiar e individual (CHAUI, 2001) — seja silenciado em prol da
assimilacdo a essa estrutura. Deste modo, assumindo este papel, estaria exercendo a
reproducdo de um papel colonizador.

De acordo com Santos (2004), a universidade, ao especializar-se no
conhecimento cientifico e ao considera-lo a Unica forma de conhecimento valido, “contribui
ativamente para a desqualificacdo e mesmo uma destruicdo de muito conhecimento n&o-
cientifico e que, com isso, contribuiu para a marginalizacdo de grupos sociais que sO tinham
ao seu dispor essas formas de conhecimento”. Pontua ainda que a injustica social contém no
seu &mago uma injustica cognitiva, e, no ambito da universidade, encontra mais resisténcia,
uma vez que foi historicamente o grande agente do epistemicidio cometido contra o0s saberes
locais, leigos, indigenas, populares em nome da ciéncia moderna. Assevera-se ainda que no
Brasil seria maior, devido a elite universitaria ter se deixado facilmente iludir pela ideia
autocongratulatéria de pais novo, pais sem histéria, como se no Brasil s6 houvesse
descendentes de imigrantes europeus dos séculos X1X e XX e ndo, portanto, também povos
ancestrais, indigenas e descendentes de escravos (SANTOS, 2004, P.56).

Ainda em relacdo ao espaco da universidade, as autoras SIERRA e ROJAS
(2011) afirmam que h& um posicionamento que ndo leva em consideracdo outras maneiras de
pensar e habitar 0 mundo; em vista disso, as disciplinas cientificas se constituiram
historicamente a partir de uma permanente subestima em dire¢cdo a povos e culturas nao
ocidentais. Para o socidlogo venezuelano Edgardo Lander (2000a, p. 23-24), a academia que

herdamos do ocidente,

[...] € uma construcdo eurocéntrica, que pensa e organiza a totalidade do
tempo e do espaco, para toda a humanidade, a partir de sua propria
experiéncia, colocando sua especificidade historico-cultural como padrdo de
referéncia superior e universal. Contudo, é mais que isso. Este metarrelato da
modernidade é um dispositivo de conhecimento colonial e imperial em que
se articula essa totalidade de povos, tempo e espaco como parte da
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organizacéo colonial/imperial do mundo. Uma forma de organizacéo e de ser
da sociedade se transforma, mediante esse dispositivo colonizador do saber,
na forma “normal” do ser humano e da sociedade. As outras formas de ser,
as outras formas de organizagéo da sociedade, as outras formas de saber, séo
transformadas ndo somente em diferentes, mas sim em carentes, em arcaicas,
primitivas, tradicionais e pré-modernas. Sdo situadas num momento anterior
do desenvolvimento histdrico da humanidade, o qual, dentro do imaginario
do progresso, enfatiza sua inferioridade (LANDER, 2000).

Demonstra-se, assim, que existem barreiras construidas histdrica e
ideologicamente que devem ser problematizadas para que se compreenda o desafio que o
acesso dos povos indigenas ao espago da universidade coloca tanto para universidade, como
para docentes, comunidades, indios e ndo-indios, e que deve ser trabalhado; sobretudo porque
ainda, apesar dos esfor¢cos em construir alguns espacos que se trabalhe a tematica indigena,
em um contexto amplo a perspectiva predominante desse processo de admisséo diferencial
tem sido ainda o da inclusdo, assimilacdo ao sistema universitario hegemoénico, e ndo do
reconhecimento dessa diversidade que estes povos possuem e de que fazem parte (SIERRA;
ROJAS, 2011).

Outro elemento que emerge nas discussOes a respeito de educagdo e
inclusdo de povos indigenas na universidade é o termo da Interculturalidade. Observa-se que
estd presente no discurso dos gestores de politicas publicas relacionadas ao tema, bem como
das formulacdes e proposicGes para uma educacdo diferenciada em ambito nacional, assim
como as agles direcionadas aos indigenas na universidade. Como podemos ver, ela esta
presente até no nome do Programa destinado a acompanhar os estudantes indigenas; frente a
isso, faz-se necessario apresentar uma pequena contextualizacdo do termo e, assim,
compreendé-lo no universo da UEL.

Segundo Collet (2006), em grande parte do mundo, a nogdo de
interculturalidade passou a ocupar lugar central nas discussdes sobre educacdo, a partir da
década de setenta — momento em que a diversidade étnica e cultural se tornou foco de maior
preocupacdo nos paises desenvolvidos e em que a escola configura-se como uma instituicao
fundamental nas politicas voltadas para as minorias. Em vista disso, 0S governos estdo
recorrendo a proposta de educacéo intercultural como parte de suas politicas com relacéo aos
grupos étnicos e nacionais que se fazem presente nos diversos paises.

Como apontado inicialmente temos como exemplo dessas politicas o
documento formulado pelo Ministério da Educagdo para os “Referencias Curriculares
Nacionais para Educagdo Indigena”, que ¢ baseado em uma educacdo intercultural, assim

como diversos projetos de educacgdo escolar indigena existente no Brasil (COLLET, 2006).
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Assim como as questbes sobre a inclusdo dos saberes indigenas, a interculturalidade passa a
compor também as discussdes do ensino superior e dos povos indigenas.

Segundo Collet (2006), interculturalidade d& énfase ao contato ao dialogo
entre as culturas, a interacao e a interlocucao a reciprocidade e ao confronto entre identidade e
diferenga. Os principais termos que vem a se juntar ao termo interculturalidade sdo:
tolerancia, visdo positiva da diferenca, inter-relacdo, dialogo, troca, diversidade e relacdo
(COLLET, 2006). Todos esses elementos apontam para um tratamento igualitario em que néo
haveria a sobreposicao de uma cultura dominante sobre outra subordinada.

Sob esse prisma, a educagdo intercultural seria vista como atribuicdo de
poder as populaces que estdo a margem da cultura dominante. Como substrato desse
entendimento atraves do dominio, tanto dos seus codigos especificos como dos codigos
“ocidentais”, as minorias poderiam reivindicar um espa¢o na sociedade e na economia
nacional e global (COLLET, 2006).

Frente a essas disposicOes a respeito da interculturalidade e ao relaciona-la
com as postulacdes a respeito da estrutura da universidade, ela se mostra uma saida para o
desafio da universidade se repensar em vista da diversidade dos povos indigenas agora
“incluidos™ ao sistema universitario. Certo? Entretanto, Collet (2006) nos atenta ainda para a
possibilidade de utilizar essa ideia de diversidade para excluir e manter ainda as minorias
étnicas a parte das oportunidades politicas, apresentando esse entendimento a luz dos autores
Diaz e Alonso (1998), que analisaram o contexto argentino. Os autores chamam essa politica
de “apropriagdo neoliberal da diversidade sociocultural” e ressaltam o fato de que a educacgao
que se mostra voltada para a tolerancia e o respeito visaria, na verdade, a encobrir 0s
profundos conflitos e as estruturas de poder (COLLET, 2006).

Collet (2006) faz a comparacdo com o documento “RCNEI”, pois, debaixo
dos principios de diversidade e pluralidade defendidos nesses documentos, estaria uma
proposta que busca ser baseada em principios validos a todos, neutra, fora da reproducéo do
sistema social dominante; em que a diferenca cultural e social, nesse programa, seria tratada
como algo neutral, um dado objetivo do mundo e ndo como uma construcgdo histérica. Ao nao
problematizarem a questdo da desigualdade, estariam reproduzindo uma estrutura social
discriminatoria (COLLET, 2006).

A inteculturalidade seria uma adequacao as mudancas que tem ocorrido no
mundo nas ultimas décadas, as quais seguiram um modelo “neoliberal” de dominagdo que,
sob aparéncia de inclusdo, excluiria cada vez mais certas parcelas da populagdo (COLLET,
2006).
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Diante do exposto, fica clara a importancia em se contextualizar o cenério
politico do qual a universidade faz parte, assim como a sociedade que ela reflete; para assim
buscar caminhos que se proponham mais efetivos na busca pela visibilidade dos povos
indigenas na universidade, assim como sua diversidade, e para se desvencilhar de um ideario
integracionista a estrutura dominante.

A igualdade no acesso a educacao ndo é obtida simplesmente pela igualdade
de acesso a um curriculo hegemonico; busca-se pensar curriculos que considerem as multiplas
identidades e diferencas de nossa sociedade, bem como o modo como estas sdo produzidas e
reproduzidas constantemente por meio das relagfes de poder.

Assevera-se que povos que sdo de outra tradicdo cultural, possuidores de
saberes e processos sociais e historicos diferenciados, demandam um posicionamento das
Universidades que repensem suas metodologias de ensino para que se supere a fragmentacédo
e questione-se 0 saber academicamente sedimentado e hegeménico que perpassa e esta
enraizado nas praticas pedagdgicas, para que se caminhe para a construgcdo de espagos que
promovam a visibilidade dos povos indigenas na universidade.

Essas questdes se colocam como uma necessidade, ao passo que sdo
observadas as praticas dos docentes e sujeitos envolvidos no processo pautado pela
perspectiva de aculturacdo em relagdo aos estudantes indigenas, aos povos indigenas.
Ressalta-se que hd uma minoria que possui conhecimento das especificidades, e que tentam
construir espacos de integracdo dos estudantes indigenas com a universidade, porém, a
configuracdo maior ainda é atrelada a visdo genérica do indio.

O desafio que a inclusdo dos indigenas a universidade demanda, de uma
forma que ndo reproduza uma posicdo colonizadora, é a busca em transformar o espaco
académico como espaco de didlogos entre saberes, garantindo aos indios amplo apoio para a
pesquisa, para que assim possa superar 0s resquicios de longos anos de regime tutelar que
marcou a relacdo com os povos indigenas. E isso tem que ser construido em amplas
discussdes com as comunidades e atores envolvidos, diferentemente como a politica pablica
de acesso na universidade no Parand se constituiu, o que reflete diretamente como a
universidade reagiu a essa inclusdo, caracterizada pela morosidade em se abrir para esses
grupos, com acdes que esperam sempre gque 0s indigenas se adaptem a estrutura.

Para isso, é preciso que as Universidades e seu corpo docente se preparem
para tal, com énfase no estudo das propostas indigenas; é de extrema importancia o
engajamento de todos os sujeitos envolvidos no processo — universidade, docentes das

diversas areas do conhecimento, porem, com a participacdo ampla dos pesquisadores que ja
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vem atuando junto a essas populacdes; ndo perder de vista a importancia do ensino superior
para que se criem melhores condi¢Oes de sustentabilidade e autonomia das populacfes
indigenas no Brasil (RODRIGUEZ; WAWZYNIG, 2006).

Outro caminho que pode ser pensado para que a universidade se abra para
os povos indigenas ¢ a constru¢do da chamada “Ecologia dos Saberes”, postulada por
Boaventura (2004), a qual se daria por meio de uma reforma responsavel por criar espacos
institucionais que facilitem e incentivem a ocorréncia do dialogo entre os saberes. Seria uma
espécie de extensdo ao contrario, pois se daria de fora para dentro da universidade (SANTOS,
2004). Conforme o contexto exposto no trabalho, poderia realizar proposi¢Ges que viessem da
aldeia, das comunidades indigenas e serem levadas para a universidade, inaugurando uma
nova proposicdo sem ser a recorrente ida da universidade para as aldeias.

Consistindo na promocdo de dialogos entre o saber cientifico ou
humanistico, que a universidade produz, e saberes leigos, populares, tradicionais, urbanos,
camponeses, especificamente no contexto em que os indigenas circulam na sociedade, a
ecologia de saberes sdo conjuntos de praticas que promovem uma nova convivéncia ativa de
saberes no pressuposto que todos eles, incluindo o saber cientifico, se podem enriquecer nesse
didlogo. Segundo o autor, implica em uma vasta gama de acOes de valorizacdo, tanto de
conhecimento cientifico como de outros conhecimentos praticos considerados Uteis, cuja
partilha por pesquisadores, estudantes e grupos de cidaddos servem de base a construcéo de
comunidades epistémicas mais amplas que convertem a universidade num espaco publico de
interconhecimento, em que os cidaddos e 0s grupos sociais podem intervir sem ser
exclusivamente na posicao de aprendizes (SANTOS, 2004).

Todas essas postulacdes de Boaventura (2004) entram em consonancia com
a perspectiva que busca a construcdo de uma universidade pos-colonial, desatrelando o ideério
colocado inicialmente neste capitulo, que apresenta a universidade dotada de um carater
colonizador em relagdo a forma como vem se dando a inclusdo dos povos indigenas.

Com isso posto, a perspectiva adotada no presente trabalho se configura no
entendimento de que o conhecimento cientifico é por vezes colocado como superior as demais
formas de conhecimento, o que leva a necessidade de repensar epistemologicamente sua base,
para além das atitudes classificatérias e hierarquizantes, € preciso construir um dialogo.
Segundo Capelo e Tommasino (2005), o ensino e a educacdo escolar na perspectiva
intercultural implicam em alterar o padrdo normativo que conduz as praticas pedagdgicas,
bem como a racionalidade que preside os saberes e fazeres escolares em todos os graus de
ensino (CAPELO; TOMMASINO, 2003).
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Depois de expostos aspectos que caracterizam o espago da universidade e
suas barreiras ao dar acesso aos povos indigenas, abordou-se a concepgdo que se tem sobre
este processo, e que, ao longo desses anos pelas trajetdrias, vem se mostrando necessario para
a universidade e a formacdo efetiva dos povos indigenas.

Neste momento, serdo colocadas as possiveis formulacfes a respeito do
saber indigena formuladas pelos tedricos, para depois buscar nos relatos de reunides, assim
como a vivéncia com os estudantes indigenas, o que seriam e sua importancia, ou ndo, para 0s
estudantes indigenas, assim como as demandas do movimento indigena frente ao ensino

superior e os saberes indigenas.

3.1 CONHECIMENTOS INDIGENAS: PRIMEIRAS FORMULAGOES

A discussdo a respeito dos conhecimentos indigenas ou conhecimento
tradicional, como apresentado inicialmente, tem suas raizes nas reivindicacdes da educacgéo
indigena diferenciada, colocada pelas liderangas e movimentos indigenas e pontuada pelas
politicas publicas direcionadas para a educacdo. Como partes do mesmo processo, essa
discussdo também se faz presente no ensino superior. Dessa forma, essas questdes promovem
um novo regime de conhecimento que se almeja “compartilhado”.

Posto isso, serd apresentado o entendimento do que seriam 0s
conhecimentos indigenas, conhecimento tradicional, baseado nos tedricos da Antropologia,
para assim pensar esses campos de conhecimento no espa¢o da Universidade, e o que
significa para os estudantes indigenas da UEL.

Antes de iniciar, faz-se pertinente pontuar que “conhecimento tradicional”
ndo se dirige apenas ao conhecimento de povos indigenas, mas também de muitas outras
populacdes consideradas tradicionais, que estdo em pauta em importantes debates, sobretudo
em nivel internacional, desde fins da década de 80: até mesmo sendo determinadas exigéncias
legais para o acesso a conhecimentos tradicionais através da “Convenc¢do sobre Diversidade
Biologica” (CDB) das NagOes Unidas, no ano de 1992, sendo propostos o consentimento
formal e a reparticdo de eventuais beneficios com os detentores desses conhecimentos. Desde
entdo, debates em torno de direitos intelectuais, de acesso a recursos genéticos, de direitos de
propriedade crescem e constituem um campo inesgotavel de discussdes e dissensos
(CARNEIRO DA CUNHA, 2009; DALBO, 2010). Esse resgate é realizado para esclarecer o
que Carneiro da Cunha (2009) atenta-se mais especificamente para questdes sobre

propriedade e patrimdnio intelectual. Porém, neste trabalho, essas questdes ndo serdo tratadas
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neste contexto, mas em relacdo a educacdo escolar indigena e, mais especificamente, a
experiéncia dos indigenas no ensino superior.

Na maioria das vezes que se comeca a formular concepcbes a respeito,
primeiramente se tem a necessidade de tentar demonstrar as diferencas entre os regimes de
saberes e as possiveis semelhancas e aproximagdes. Segundo Carneiro da Cunha (2009), sdo
saberes fundamentalmente diferentes e sdo possuidores de diferencas profundas, em que os
conhecimentos tradicionais estdo para o cientifico como religiGes locais para as universais. O
conhecimento cientifico se afirma, por definicdo, como verdade absoluta, até que outro
paradigma o venha a ultrapassar, assim como demonstrou Thomas Kuhn (1970) no livro “A
Estrutura das Revolugdes Cientificas”. Essa universalidade do conhecimento cientifico ndo se
aplica aos saberes tradicionais, que sdo mais tolerantes; na maioria das vezes, acolhem com
igual confianca ou ceticismo explicacdes divergentes em que entendem que a validade seja
puramente local (CARNEIRO DA CUNHA, 2009).

A ciéncia se constitui por uma série de praticas, e estas certamente ndo se
ddo em um vacuo politico e social. Ha também o problema comparativo de saber: se saberes
tradicionais e saber cientifico sdo unidades em si mesmas comparaveis, com algum grau de
semelhanga (CARNEIRO DA CUNHA, 2009). Neste trabalho, coloca-se como necessidade
desvencilhar da perspectiva de unidade, pois os saberes indigenas se fundamentam pela sua
multiplicidade. Dessa forma, temos a perspectiva de que ambas sdo formas de procurar
entender e agir sobre o0 mundo, e ambas sdo também obras abertas, inacabadas, se fazendo
constantemente, sdo multiplas. O entendimento incoerente dessa unidade advém de se
compreender o conhecimento cientifico como uno e, assim, querer aplicar 0 mesmo
entendimento ao conhecimento tradicional.

Para 0 senso comum, o conhecimento tradicional &€ um tesouro no sentido
literal da palavra, um conjunto acabado que se deve preservar, um acervo fechado transmitido
por antepassados e ao qual ndo se deve acrescentar nada. Contudo, Carneiro da Cunha (2009)
afirma que o conhecimento tradicional consiste tanto ou mais em seus processos de
investigacdo quanto nos acervos ja prontos transmitidos pelas geracdes anteriores. Pelos
processos, pelos modos de fazer, sdo outros protocolos, diferentemente de como se pensa
(CARNEIRO DA CUNHA, 2009), mas sim se atualizam, ndo séo sistemas acabados, mas sim
sistemas que se refazem, como obras abertas.

Assevera-se a importdncia em ndo criar polarizagbes que colocam o

conhecimento cientifico em oposi¢do ao conhecimento tradicional; questdo esta enraizada no
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imaginario do senso comum, apresentada por dicotomias firmemente estabelecidas, como
pares de opostos com dificeis possibilidades de didlogo (HOFFMANN, 2005).

Carneiro da Cunha (2009, p. 364) afirma que o conhecimento cientifico foi
arduamente construido e deliberadamente unificado, desde o século XVII, mediante acordos
sobre autoria, procedimentos de ratificagdo, e assim por diante. Os instrumentos
internacionais, quase por definicdo e com a melhor das intengfes, caem em algumas
armadilhas; desconsideram variacOes entre regimes especificos de conhecimentos e fundem-
nos em uma nocdo homogénea. Em vista disso, tratam o conhecimento tradicional
sumariamente no singular, como uma categoria definida meramente por 0oposi¢cdo ao
conhecimento cientifico, sem contemplar a miriade de espécies incluidas sob 0 mesmo rotulo.
Por posicionar o conhecimento cientifico como uno e universalizado, especula-se a unidade
do conhecimento tradicional, como se o Unico sé pudesse se defrontar com um outro Unico e
ndo com a multiplicidade (CARNEIRO DA CUNHA, 2009).

O que nos mostra a necessidade de afastar das perspectivas que situam 0s
conhecimentos indigenas em oposicdo ao conhecimento cientifico. Para elucidacdo, se faz uso

da colocacéo de Viveiros de Castro e Goldman (2006, p. 181):

O oposto da grande divisdo ndo é a unidade, e a no¢do de simetria ndo vai
restaurar nenhuma unidade perdida. O que se contrapde aos grandes
divisores sdo as pequenas multiplicidades. A nocdo de multiplicidade é a
chave: o problema ndo é ser dois, mais ser s dois; e a solugdo para isso ndo
é voltar ao um.

O conhecimento tradicional ou os saberes indigenas se caracteriza como
multiplos modos de saber e multiplos processos de construcdo de conhecimento. Exemplos
desses processos indigenas, segundo Dalbo (2010), sdo os artigos no campo da etnologia sul
amerindia de George Mentore e Fernando Santos Granero (2006), que colocam suas
perspectivas no sentido de discordarem da existéncia de uma unica nocdo de racionalidade
valida em ambito universal. Deste modo, favorecem a existéncia concomitante de multiplas
teorias sobre pensamento e o conhecimento humano (MENTORE; SANTOS-GRANERO,
2006 apud DALBO, 2010).

Deste modo, frisa-se que conhecimentos indigenas, assim como o0s saberes
indigenas, sdo processos de apreensdo e transmissdo de conhecimento, e sdo tantos e tdo
diferentes quanto os sdo 0s povos indigenas. Sendo assim, é algo muito problematico
compara-los com o conhecimento cientifico (CARNEIRO DA CUNHA, 2009; DALBO,

2010). Com isso, configura-se como grande desafio encontrar uma forma para o
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conhecimento cientifico e o conhecimento tradicional viverem lado a lado, o que n&o significa
que devam ser fundidos, pelo contrario, seu valor estd justamente na sua diferenca; o
problema reside em buscar os meios institucionais adequados para a um sO tempo preencher
trés condicbes (CARNEIRO DA CUNHA, 2009, p. 309): reconhecer e valorizar as
contribuicbes dos saberes tradicionais para o conhecimento cientifico, e fazer com que
dialoguem.

Resgata-se que a discussdo a respeito da importancia e valorizacdo da
inclusdo do conhecimento tradicional ou saberes indigenas nas universidades faz parte das
reivindicagdes e discursos proferidos por liderangas indigenas, intelectuais indigenas e
movimento nos encontros, conferéncias sobre o tema. Em conformidade com Dalbo (2010),
compreende-se, como € sabido, que se empreende um discurso politico a respeito; entretanto,
frisa-se que, se os indigenas colocam essas questdes, € porque vislumbram algo que possa ser
realizado.

Neste momento, inicia-se uma parte importante das possiveis consideracoes
a respeito do conhecimento tradicional ou saberes indigenas, em meio a esse processo que tem
como pano de fundo a etnicidade. As formulagdes foram compreendidas em consonancia com
as formulagdes elaboradas por Turner 1991, Sahlins 1997, e que Carneiro da Cunha (2009)
convencionou a chamar de “cultura” com aspas. Essa acep¢ao nos mostra a reflexividade que
os indigenas estdo realizando sobre suas préprias culturas, como Carneiro da Cunha nos
apresenta: “‘Cultura’ tem a propriedade de uma metalinguagem: ¢ uma nogao reflexiva que de
certo modo fala de si mesma” (CARNEIRO DA CUNHA, 2009, p. 356).

A consciéncia da cultura ndo é uma mera racionalizacdo, mas sim uma
quase tradicdo consistente com os saberes, narrativas e interesses da sociedade (WAGNER,
1975 apud SAHLINS, 1997, p 135). Complementando, Carneiro da Cunha (2009) Sahlins
(1997, p. 135) pontua que:

Os costumes tornam-se conscientes, quando mais ndo seja, por causa da
propria possibilidade de sua violagdo”, explicada inclusive pelas ocasionadas
pelo exemplo de costumes contrastantes vigentes em povos vizinhos, o que
se exija que sejam inculcados nos jovens, juntamente com os sentimentos
morais e emocionais apropriados.

Sahlins (1997) ja afirmava que, independente dos usos ou significados, é
preciso que se compreenda que “cultura” é essa que os indios tanto falam. Com relagdao ao
termo “conhecimento tradicional” ou saberes indigenas, compartilho com Dalbo (2010) do

mesmo entendimento que estaria ocorrendo o mesmo que com “cultura”. Através dessa
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perspectiva, se pode inferir que “conhecimento tradicional” ou “saberes indigenas” estaria
operando da mesma maneira que “cultura” com aspas, reificada, autoconsciente (CARNEIRO
DA CUNHA, 2009 apud DALBO, 2010).

A presenca nas falas e reivindicacdes indigenas nos mostra, segundo
Carneiro da Cunha (2009, p. 330), que:

Para atingir seus objetivos, porém, os povos indigenas precisam se
conformar as expectativas dominantes em vez de contestd-las. Precisam
operar com 0s conhecimentos e com a cultura tais como sdo entendidos por
outros povos, e enfrentar as contradicdes que iSSo possa gerar.

Em comparativo com Carneiro da Cunha (2009), Sahlins (1997, p. 135)
expoe que “as elaboragdes secundarias conscientes permanecem sendo auténticas expressoes
culturais, elas articulam os meios organizacionais e os fins da sociedade”.

A inclusdo do conhecimento tradicional ou saberes indigenas, em uma
analise das reivindicacOes, coloca-se como questdo de legitimidade politica para os povos
indigenas e seus conhecimentos e saberes, contemporaneamente no ingresso dos indigenas ao
ensino superior.

Dessa forma, 0 acesso ao ensino superior dos povos indigenas traz a
possibilidade de revalorizacdo cultural e identitaria através dos conhecimentos tradicionais
dos diferentes povos, ao passo que se questiona o carater universal hegemonico da educacgédo
superior. A etno-historia do contato tem muito a contribuir a esse entendimento, pois traz uma
iniciativa que parte dos indigenas, ou até mesmo, como descreve Carneiro da Cunha (1992),
uma empresa de pacificacdo do branco. Uma histéria propriamente indigena ainda esta por ser
feita. O que coloca para a sociedade envolvente como desafio a dificuldade em adotar um

ponto de vista outro sobre uma trajetéria da qual faz parte.

3.2 CONHECIMENTOS INDIGENAS E UNIVERSIDADE: A EXPERIENCIA DOS
ESTUDANTES INDIGENAS DA UEL

Nessa parte, focalizar-se-4 as questbes atreladas a experiéncia dos
estudantes indigenas com a relacdo entre os saberes na universidade e as apropriagdes do
conhecimento académico. Esse intento realizou-se através do depoimento gravado das
trajetdrias de vida do interlocutor Guarani e da interlocutora Kaingang, além dos relatos que
foram registradas nas reunides e as representacfes em eventos que nos mostram indicativos

do entedimento, para elucidarmos as perspectivas frente a questao central do trabalho.
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Os interlocutores Guarani e Kaingang ingressaram respectivamente em 2005
e 2006, fazendo re-opcdo de curso passado um ano de frequéncia e, hoje, encontram-se
matriculados cursando o 3° ano dos cursos de Educacao Fisica e Servico Social.

Inicio expondo a recorrente necessidade dos estudantes indigenas
relacionarem o que esta sendo trasmitido com as vivéncias na aldeia, os modos de fazer de
suas comunidades. A interlocutora Kaingang informa que, passados quatro anos de vivéncia
na universiade, foi que passou a comecar a sentir-se mais segura em sua sala de aula. Deste
modo, quando se defrontava com situacGes as quais ndo compreendia o0 que 0s professores
estavam transmitindo, prontamente colocava que ndo estava entendendo e levava o professor

a fazer um paralelo com ela. Relata da seguinte forma:

“as vezes o professor colocava uma situacdo que ndo estava entendendo, eu
pedia um exemplo de indio, e para isso contava um histdria da aldeia, dava
um exemplo, e perguntava, “E assim?” E pedia para relacionar, para que
falasse mais sobre a cultura indigena”. [Ressalta que foi]l “a partir dessas
situagcbes que perceberam de fato, que havia uma india ali”(Interlocutora
Kaingang, 2013).

Afirma ainda que, a partir de seu posicionamento nas aulas, os professores
comecaram a apresentar questdes relacionadas aos povos indigenas para relacionar com o0s
conteudos trabalhados em algumas aulas.

Através dessa passagem da interlocutora Kaingang, foi possivel
compreender a necessidade da universidade, dos docentes, para que expandam suas atividades
e deem espaco para aspectos dos povos indigenas, pois essa parcela deve ser representada;
estdo na universidade e estdo frequentando as aulas. O silenciamento dessa diversidade
perpassa uma atuagéo integracionista e homogeneizante que pode vir a contribuir para evasao
dos indigenas, ao passo que nem todos estudantes se “sentem com seguranca” de expor as
dificuldades e, assim, efetivarem o paralelo com o que possuem de conhecimento, seus
saberes, seus modos de fazer especificos.

Em relacdo aos conhecimentos apropriados na universidade, a interlocutora
Kaingang ressalta que adotou posicionamentos mais criticos, principalmente em relacdo a
organizacao social, politica de sua aldeia. Frente a essas apropriacdes, frisa que, a partir disso:
“Quero sempre colocar minha opinido, sempre participo das reuniées com liderancas”. Ela
afirma que as liderangas asseguram essa liberdade dos estudantes indigenas colocarem seus
entendimentos sobre as questdes que se discutem; diz ainda “que esse reconhecimento é muito

importante”. As questdes relacionadas & sua postura mais critica emergiram também quando
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conversavamos sobre religido e o espaco da mulher dentro da area, assim como a divisdo dos
papéis.

O interlocutor Guarani afirma que, ao fazer uma retrospectiva de sua
trajetdria de 2005 com o deslocamento da area até hoje, analisa como uma mudanca radical.
Assinala as mudangas vivenciadas na universidade com uma reflexo: “ /...] Nao seria deixar
de ser o que €, mas sim uma reformulagdo de si mesmo”. Segundo ele, a apropriacdo dos
conhecimentos e da logica da universidade proporcionou uma postura mais critica, assim
como mais organizada em relagéo a seus afazeres.

Ja os relatos do interlocutor Guarani em relagdo aos conhecimentos
disponiveis e trasmitidos na universidade dizem que possuia um conhecimento muito raso, o
que leva a reflexdes na educacdo escolar indigena dentro das aldeias, assim como a dos
municipios perto das areas. Ele explicita essa questao ao criticar a conduta de alguns docentes
na universidade, que demandavam conhecimentos prévios sem atentar-se as especificidades
culturais e da formacdo pedagdgica: “ele quer que o aluno aprenda, aquilo especifico, mas
ndo percebe que aquilo ndo foi possibilitado a ele ”’; conclui que, com esse posicionamento, 0
docente esta se desvencilhando de sua propria responsabilidade, que € ensinar.

Ao realizar uma reflexdo sobre a conduta do professor, surgiram para o
interlocutor Guarani alguns entendimentos de como deveriam ser transmitidos o0s
conhecimentos académicos, em que ele diz: “se a funcéo do professor é o ensino, logo ele tem
que pensar também, o que o aluno carrega com ele [questionar]. “Até onde o aluno sabe? o
que o aluno traz de conhecimento sobre tal coisa, pois simplesmente achar que ele sabe, ou
jogar tudo em um mesmo balaio so, esta tudo perdido”. Realiza um comparativo com 0s
indices de evasdo na universidade: “a evasdo acontece por causa disso, sabe que ndo vai
conseguir, acontece por causa disso, aquela maneira que os professores estdo ensinando, ela
sabe que nao vai conseguir”. Afirma ainda que esse entendimento: “possibilitou a ver varios
dangulos, tudo quanto é professor seja na escolinha, seja na aldeia, seja aqui”.

As questdes pontuadas pelo interlocutor Guarani nos faz refletir sobre a
pratica dos docentes que ndo foram preparados para as especificidades culturais que tém
encontrado nas salas da universidade. Herdeiros de uma formacgdo reprodutora de
preconceitos, colocam os povos indigenas relegados ao passado. O que coloca como grande
desafio a capacitacdo dos docentes para que enxerguem as especificidades e as reconhecam e
trabalhe elas, para que ndo contribuam com a inclusdo e posterior exclusdo interna dos

indigenas nesse Novo espaco.
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A respeito dos possiveis entendimentos a respeito de conhecimento
tradicional indigena, pode se fazer pequenas inferéncias através da passagem que o
interlocutor Guarani fala do seu entendimento sobre o ensino e aprendizagem, como deveria
ser:

“vocé possibilita que seu aluno conheca varios tipos de
conhecimento, vocé pode alfabetizar o aluno por meio da educacgéo
fisica, por exemplo, mas como poderia ser isso? Ele conhece a si
proprio, e o lugar onde ele esta vivendo, pode ndo ser daqui, eu nao
nasci aqui, mas vim morar aqui, mas esse conhecimento que ele
consegue, vamos dizer assim, d& um trato, eu vou tentar conhecer
como € isso, 0 que meus avos faziam, eles gostavam disso? E meus
bisavos, faziam a mesma coisa que meus avos? Ele vai, até chegar
na época que ele estd, isso é conhecimento” (Interlocutor Guarani,
2013).

Pelo relato, parece nos mostrar algumas inferéncias do que seriam as
formas de transmissdo dos conhecimentos indigenas, assim como os possiveis dialogos com
outros conhecimentos. S8o esses conhecimentos transmitidos de forma oral de geragdo a
geragdo que devem ser colocados em mesmo patamar que os conhecimentos académicos; e
que se inicie um processo de sistematizacdo pelos proprios estudantes indigenas.

Frisa-se que, em todas as analises empreendidas pelo interlocutor Guarani
referente aos docentes, aos modos de ensino e aprendizagem, fica notavel que se coloca em
meio ao processo. Como faz um curso de licenciatura, sempre se posiciona como um
profissional da educacdo, demonstrando seu petencimento académico pela apropriacdo do
conhecimento cientifico. Assevera-se que pensa realizar seu trabalho de conclusdo de curso
refletindo a disciplina que estuda e suas praticas dentro da escola indigena.

Outro posicionamento que pode acontecer é exemplificado por algumas
passagens dos interlocutores e que pode dar elementos para pensar nas consequéncias da
auséncia de espaco e valorizacdo de outros conhecimentos, outros modos de fazer, que
também sdo legitimos, sdo os relatos do estudante Kaingang de Artes Visuais apresentados na
reunidao do Projeto Trajetérias, realizada no dia 06 de dezembro de 2012, os quais
demonstram como a vivéncia na universidade e apropriacdo dos conhecimentos académicos
transformaram sua maneira de pensar.

Isso fica explicitado ao falar das dificuldades que passou a ter dentro da area
indigena, o que fez com que ele ndo frequentasse mais as reunides da area, pois notou uma
tensdo entre estudantes indigenas e liderancas — o que é exemplificado por uma situacédo de

conflito na area em que a liderancas resolveram internamente, mas em seu entendimento
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deveria acionar a policia para que resolvesse a situacdo. Essa questdo pode nos trazer algumas
inferéncias, tais como 0 ingresso a universidade e 0 acesso aos conhecimentos académicos
que se colocam como hegeménicos, e a auséncia de visibilidade e valorizacdo dos outros
modos de conhecer e fazer, como os indigenas. Pode vir a acarretar a possibilidade de
apropriacéo dos mecanismos da sociedade envolvente, sem fazer uma articulagéo dos saberes
e modos préprios de organizacao dos grupos indigenas assim como das TIs.

O interlocutor Guarani reflete sobre a auséncia de visibilidade dos povos
indigenas na universidade, ao falar: “quando a Universidade Estadual de Londrina quis que
os indigenas viessem a estudar nela, logo eles teriam que entender isso, tudo que é indigena
deveria ter um espago”. Analisa a estrutura da universidade que ndo foi pensada para as
especificidades culturais, ao passo que entrar na universidade acarreta muitas mudancas, que
ele expBe da seguinte forma: “é preciso que desconstruam aquele e construa um novo, no
sentido de tudo aquilo que vocé tem, transformar em novo”. Frisa ainda: “ndo no sentido de
mudar de identidade, mas sim uma transformacao, trazer o que era para c4, e transformar
em algo novo”. Pode-se inferir que seria as apropriacfes e reformulacbes reclamadas pelo
acesso ao novo espaco que ndo foi pensando para os povos indigenas.

Atenta-se que a interacdo em um sistema social envolvente como este ndo
leva ao seu desaparecimento por mudanca e aculturagdo, mas sim as diferengas culturais
podem permanecer apesar do contato interétnico e da interdependéncia do grupo. Os
estudantes indigenas passam por mudancas e transformac@es advindas do contato no espaco
da universidade e apropriacdo do conhecimento académico, inclusive pelo transito entre
aldeia e cidade. Entretanto, demonstram que atualizam e fortalecem suas relacbes de
pertencimento com 0s grupos étnicos aos quais fazem parte, reforcados pelo recorrente
transito cidade e aldeia.

Através dos relatos dos interlocutores sobre as mudancas ocasionadas pela
vinda para a cidade pelo acesso a universidade, apropriacdo do conhecimento académico e da
I6gica da cidade, podemos analisar, em consonancia com as implicagdes da acdo pratica
desses sujeitos ao significar esses espagos e situagbes em referéncia com seus pardmetros
culturais e sociais dos quais singularizam essas experiéncias, que evidenciam uma forma
propria de conhecer dos indios, que, por suas trajetdrias culturais e o transito entre aldeia e
cidade, diferenciam-se da experiéncia dos ndo indios; ndo é algo isolado, pois se trata de uma
forma indigena de conhecer.

O experienciar a universidade nos leva a discussdo do papel simbélico na

praxis pelas perspectivas de Sahlins, que, em meio a esse processo, representa um interesse
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diferencial para diversos sujeitos, de acordo com sua posicdo em seus esquemas de vida.
Interesse e sentido estdo atrelados e relacionados ao signo que faz referéncia respectivamente
a pessoas e a outros signos. No entanto, o interesse em algo ndo € igual ao seu sentido
(SAHLINS, 1994).

As questbes referente as transformac@es que os interlocutores perceberam,
sobretudo nas questfes relacionadas a area indigena, em que afirmam que comecaram a
adotar posicGes mais criticas, podem ser expressas na possibilidade do presente vir a
transcender o passado e ao mesmo tempo lhe permanecer fiel. Segundo Sahlins (1994), sdo
questBes que dependem tanto da ordem cultural quanto da situacdo pratica. Nao h& base
alguma nem razéo para a oposi¢do que exclua estabilidade e mudanca, pois todo uso efetivo
das ideias culturais é em parte reproducdo das mesmas, mas qualquer uma dessas referéncias
também é em parte uma diferenca. As coisas devem preservar alguma identidade através das
mudangas (SAHLINS, 1994).

A respeito das atribuicdes de significados sobre as experiéncias vivenciadas
na universidade, assim como na cidade pelos indigenas, temos que compreender em vista de
que o significado de qualquer forma cultural especifica consiste em seus usos particulares na
comunidade como um todo. Mas este significado € realizado no presente apenas como
eventos do discurso ou da acdo. Possuem significado e acontecem por causa deste significado,
é a relacdo entre um acontecimento e um dado sistema simbélico. O evento é a interpretacdo
do acontecimento, e a interpretacdo varia conforme os parametros (SAHLINS, 1994, p. 191).

Assevera-se que as acepgdes em torno das discussdes sobre “simbolo”
foram expostas para compreender as experiéncias dos estudantes indigenas na universidade, e
os reflexos em suas trajetérias, evidenciando sobremaneira que experienciar a universidade e
apropriar 0s conhecimentos, a légica da cidade, a vivéncia travada em um espaco de contato
interétnico, atua diretamente por meio dos parametros culturais de cada grupo étnico. Dessa
forma, enfatizam as diferentes formas de conhecer que entram em confronto pela situacéo
interétnica, e é através das formas diferentes de significar as experiéncias e espacos atrelados
as categorias e concepgdes culturais distintos que séo colocadas as praticas dos estudantes
indigenas ao confrontarem com outras formas postas na universidade. Ressalta-se que as
transformacdes e reformulagdes perpassam o simbolo, o significar, pautado por parametros
culturais que estdo abertos a intervencOes advindas da acdo. Diante disso, a reafirmacao de
que a cultura é justamente a organizacao da situacdo atual em termos do passado (SAHLINS,
1994).



89

Com isso, podemos analisar a luz de Sahlins (1990) que, da reunido desses
contrarios (universidade e TI), desdobra-se em ac¢des criativas dos sujeitos historicos, em que
0S sujeitos organizam seus projetos e ddo sentido aos objetos a partir das compreensdes
preexistentes da ordem cultural. Sabe-se que os homens criativamente repensam seus
esquemas convencionais; € através desses termos que a cultura é alterada historicamente na
acdo (SAHLINS, 1990, p. 7).

As pontuacdes expostas anteriormente estdo em consonancia com os relatos
dos interlocutores Guarani e Kaingang, ao exporem suas transformacdes desencadeadas pelas
apropriagdes do conhecimento académico, ao repensarem questdes internas da organizacao de
suas comunidades; entretanto, existe a continuidade de seu pertencimento — 0 que nos mostra
que a insercdo dos indigenas no ensino superior € um processo que esta em curso, o qual ja
mostra algumas rupturas seguidas de continuidades. A presenca indigena traz a necessidade
da universidade se repensar para que ocorra a inclusdo efetiva, assim como se beneficiar da
valorizacdo dos modos de fazer diversos que os estudantes indigenas apresentam em
consonancia dos seus grupos étnicos. E que a interculturalidade seja exercida ndo sé pelos
estudantes indigenas ao efetivarem a relacdo com 0s conhecimentos apropriados e seus
saberes, para que ultrapasse o ambito do discurso, ou se corre o risco de efetivar-se como uma
incluséo seguida de excluséo interna.

Desde modo, que se busque construir juntamente com os estudantes
indigenas e comunidades espagos que promovam a Vvisibilidade dos novos sujeitos,
distanciando da conduta integracionista. Os desafios sdo imensos, ja expostos pelas politicas
direcionadas ao ensino escolar indigena, porém, as proposicdes e caminhos estdo exatamente
no dialogo com esses novos atores, assim como a construcdo de espacos que promovam a

visibilidade e a circulacdo de suas discussoes.

3.3 CONHECIMENTO TRADICIONAL, SABERES INDIGENAS CcOMO CATEGORIA
NATIVA

Neste trabalho, enfatizou-se, antes mesmo de conceituar o que seriam 0s
conhecimentos tradicionais ou saberes indigenas, a importancia da universidade ao dar acesso
aos povos indigenas e também se abrir de forma epistemoldgica e estrutural para 0os novos
atores, podendo incorrer no risco de reproduzir uma postura integracionista colonizadora, ao
passo que ndo da visibilidade nem espaco para a diversidade dos povos indigenas aos quais

“inclui”.
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As indagacOes emergiram pela preocupagdo da maneira que a universidade
tem se posicionado frente a outras formas de conhecimento, 0 que poderia, assim, acarretar
algumas sobreposicdes no sentido de silenciarem as especificidades, assim como as formas de
fazer indigena, seus saberes. Pois, a0 dar acesso aos povos indigenas e nao repensar sua
estrutura, estaria reproduzindo uma forma de colonialismo, ao passo que inclui, mas ndo se
constroi espacos efetivos de fala e visibilidade dos grupos indigenas envolvidos no processo.
Pelo contexto local, vem-se mostrando uma recente abertura para 0s novos atores, mas ainda
permeada pela I6gica de que os indigenas devem se adaptar a l6gica da universidade.

Essas preocupacGes emergiram em meio a vivéncia com os estudantes
indigenas nas reunides, assim como participacdes nos encontros relacionados a temaética.
Percebeu-se uma trajetéria marcada por grandes esforcos e dificuldades para se adaptarem a
estrutura e logica que ndo foram pensadas para eles. Frente a isso, a perspectiva recorrente
adotada pela universidade compreende que os indigenas que a universidade “inclui” devem
adaptar-se a essa estrutura; ndo considera formas para a universidade se repensar, entretanto, é
deveras positivo expor que a universidade possui programas de acdes afirmativas e da acesso
aos povos indigenas. Porém, ao refletir suas instituicbes, vemos que ainda ha muito que fazer.
A universidade com isso fortalece e reproduz estratégias de assimilacdo destes grupos aos
Seus canones.

A preocupagéo central se deu pela relagdo com os saberes na universidade.
Frente a isso, em minhas incursdes entre conversas, entrevistas e reunifes, ndo encontrava
uma ideia clara nem uma conceituacdo do que seriam 0s conhecimentos indigenas, sua
auséncia, ou sua importancia colocada pelos estudantes indigenas. O que muito se relatava
pelos “novos atores nesse velho cenario” (RODRIGUES; WAWZYNIAK, 2006) é a
persisténcia de ideias genéricas e exotizadas a respeito dos povos indigenas, da invisibilidade
destes grupos na universidade, que se dava tanto por docentes quanto pelos estudantes nao-
indios.

Com o passar do tempo, fui percebendo que os estudantes indigenas estdo
no interior do processo da vivéncia inédita do acesso ao ensino superior. Suas formas de
conhecer, transmitir e elaborar conhecimentos sdo percebidas como naturais e por isso ndo
séo notadas nem formuladas de formas conscientes. Muitos dos estudantes indigenas possuem
clareza das dificuldades de aspectos culturais, sociais, dos diferentes modos de viver e fazer
atrelados da maneira como viviam na aldeia; entretanto, ndo formulam uma explicacédo frente
as estranhezas e, por vezes, acabam justificando por falhas pessoais, que nada mais sdo que 0s

reflexos da estrutura formativa da universidade ao ndo atentar-se para as especificidades.
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Frisa-se que a experiéncia de indios na universidade é uma forma especifica de vivenciar esse
espaco, atrelada a forma de conhecer indigena que esta em referéncia aos seus parametros
culturais especificos, que sdo distintos dos nédo indios.

A respeito das colocacdes das liderancas dos movimentos indigenas
liderados por intelectuais indigenas nos encontros sobre o tema, frisa-se que estdo em um
contexto de etnicidade, ou seja, de reafirmacdo de suas identidades étnicas, a fim de
salvaguardar e/ou reivindicar direitos que se encontram ameacados. Para compreensdo,
realizou-se um paralelo com as perspectivas de Sahlins (1997), quando reflete as situacdes de
conscientizacdo da cultura e indigenizacdo da modernidade para entender como 0S povos
indigenas buscam explica¢fes racionais para praticas cujas razdes sdo desconhecidas. Neste
ambito, as demandas para inclusdo do conhecimento tradicional ou os saberes indigenas nos
cursos regulares, na universidade, ndo se referem ao conhecimento apreendido e transmitido
nos modos de saber indigena (DALBO, 2010).

Em meio a essa conjuntura marcada pela etnicidade, o conhecimento
tradicional, ou saberes indigenas, esta operando da mesma forma como “cultura”
autoconsciente, reificada, o que € postulado por Turner (1990), Sahlins (1997) e Carneiro da
Carneiro da Cunha (2009) e expressa a reflexividade que os indigenas estdo realizando sobre
suas proprias culturas.

Da mesma forma como Sahlins ja pontuava em relagdo a “cultura”: “que
independente dos usos ou significados, € preciso que se compreenda que “cultura” ¢ essa que
os indios tanto falam”, e, assim, entender os “conhecimentos tradicionais” ou saberes
indigenas” pelos indigenas e comunidades. Como paralelo, enfatiza-se que a universidade,
gestores das politicas publicas e demais envolvidos compreendam que conhecimento indigena
é este, para que assim construam dialogicamente instrumentos para visibilidade e valorizacédo
dos modos diferentes de conhecimento e transmissdo dos povos indigenas.

Deste modo, “conhecimento tradicional”, ou “saberes indigenas”, se
concretiza em formato de categoria nativa, ao passo que se efetiva em demanda politica dos
movimentos indigenas frente ao ensino superior em situacdes de reafirmacdo cultural de
etnicidade. Assim como pontua Sahlins (2000), busca-se a indigenizacdo da modernidade, o
seu proprio espaco cultural no esquema global de coisas, e ndo uma modificacdo desse
esquema (SAHLINS, 2000).

Por isso que se pontua a importancia da universidade se repensar e construir
espacos estruturais e politicos de visibilidade dos novos atores, dos saberes indigenas, para

que ndo ocorra silenciamento e assimilacdo de suas especificidades. Para que isso aconteca, é



92

necessario que se tenha um espaco na universidade que dé estrutura para que os protagonistas
desse processo, isto é, que os intelectuais indigenas possam desempenhar um trabalho de
sistematizacdo dos saberes e conhecimentos indigenas para assim serem contemplados na
universidade. A construcdo de um espaco de promocédo e visibilidade da diversidade dos
povos indigenas, como uma “biblioteca” recodificada em seus proprios parametros que
disponibilize o que os estudantes indigenas e comunidades estdo produzindo e sistematizando.
A recorrente necessidade da aldeia se deslocar para universidade e efetivar de fato a “‘ecologia
de saberes”, que seja feita por meio da construgdo de espagos culturais em consonancia com
suas necessidades.

Por fim, pontuaram-se algumas experiéncias em nivel nacional,
principalmente no estado do Mato Grosso, como a constituicdo da Faculdade Intercultural
Indigena, que possui cursos especificos, segundo a comunicacdo de Valdemilson Ariabo,
apresentada no | Encontro Nacional de Estudantes Indigenas, realizado no més de setembro
de 2013 na cidade de Séo Carlos/ SP. Ariabo informou que o objetivo dessa faculdade é
valorizar os saberes tradicionais através da oferta dos cursos de: Licenciatura Intercultural,
Linguas, Artes, Literatura, Ciéncias Matematicas, Pedagogia Intercultural, Ciéncias Sociais.
Frente a essa proposta, evidencia-se a reproducdo de velhas dicotomias, ao passo que constroi
cursos especificos e retira a responsabilidade da universidade reconsiderar sua estrutura
monolitica, ao determinar espacos sO para os indigenas e, assim, impossibilitar a transposi¢cdo
dessa discussao para 0 ensino superior como um todo.

Outro exemplo das novas iniciativas que coloca como objetivo o dialogo
entre os diferentes conhecimentos € a Universidade da Floresta no estado do Acre, inaugurada
em 2006 na cidade de Cruzeiro do Sul. Com a proposta metodolégica de didlogo e
convivéncia entre saberes indigenas e cientificos, tem como seus precursores Mauro Almeida
da UNICAMP.

O ideal dessa universidade é a criacdo de um espago que tem como meta
tratar simetricamente — com equivaléncia — e respeito mdatuo os
conhecimentos tradicionais e os conhecimentos cientificos e académicos
(SZTUTMAN, 2007, p. 9 apud DALBO, 2010).

Os gestores da politica publica do Parana, assim como os membros da
CUIA, deveriam abrir-se para as discussoes e acdes que vem sendo construidas, para transpor
essas questdes internamente e refletir o contexto do Parand, que, pelos encontros regionais,

tem se mostrado muito fechado a dialogos com experiéncias de outras regides, que podem vir
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a contribuir para a reflexdo e discussdo com as comunidades locais, estudantes indigenas e

universidade.
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CONSIDERACOES FINAIS

Empreendeu-se, neste trabalho, refletir a partir da nova etapa de contato
caracterizada pelo ingresso dos indigenas a universidade, que possui Seu marco na
Constituicao Federal de 1988, que reconheceu o direito dos indigenas a sua diversidade, assim
como iniciou o caminho para uma educacg&o indigena diferenciada, fundada em marcos legais,
distanciando das politicas assimilacionistas impostas até entdo. Em meio as discussdes de uma
educacdo indigena especifica, emergiram as questGes sobre os saberes indigenas ou
conhecimentos tradicionais a serem incluidos nos curriculos. Com o recente acesso dos
indigenas ao ensino superior, essas questdes passaram para 0 ambito da universidade,
compreendendo, dessa forma, fazerem parte do mesmo processo de um novo regime de
conhecimento “compartilhado”.

Posto isso, o campo de analise do trabalho configurou-se pela regido do
Parand, que possui desde 2001 a constituicdo da politica publica que assegura o acesso de
indigenas as universidades estaduais e a federal do estado, o que € assegurado pela lei 13.134.
O recorte de pesquisa configurou-se pela experiéncia da UEL e as relacGes travadas pelos
estudantes indigenas neste espaco, até entdo tido como de brancos. Coloca-se aos indigenas a
necessidade de se adaptarem a uma estrutura organizativa e epistemologica ja existente. Em
vista disso, a universidade, com carater ainda conservador e burocratizado, demora a
estabelecer dialogo com outros sujeitos que nao se enquadram nos padrdes e modelos
previamente definidos, e, com isso, resiste mais tempo a desordenar a l6gica predominante.

As situacdes historicas, assim como o recente acesso dos indigenas a
universidade, propiciam e, muitas vezes, exigem a formulacdo de novos significados, tanto
para 0s povos indigenas em suas apropriac@es quanto para os gestores dessa politica publica,
para que reconsidere a estrutura monolitica da universidade e se abra para a diversidade dos
estudantes indigenas e comunidades.

A respeito da compreensdo das demandas e possiveis conceitualizacfes do
conhecimento tradicional ou saberes indigenas, assim como as perspectivas dos estudantes
indigenas, enfatizou-se que as discussdes situam-se na arena politica que tem como pano de
fundo a etnicidade, pois, devido as situaces de contato interétnico, ocorre 0 exacerbamento
das identidades étnicas. A etnicidade propicia a composi¢do de mecanismos de diferenciacdo
e identificacdo que s@o acionados conforme os interesses dos individuos em questdo, assim

como 0 momento histérico.
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Dessa forma, a partir da interacdo de indios e ndo indios no espaco da
universidade, ao defrontar-se com o conhecimento cientifico, os saberes indigenas por
contraste se autoafirmam e emergem, operando de forma reificada como “cultura”, através da
reflexividade dos indigenas sobre suas proprias culturas.

Evidenciou-se que, por meio do recente acesso de indigenas na
universidade, possibilitou-se a compreensdo de que o indio possui uma forma prdpria de
conhecer, pois a experiéncia se da através de parametros culturais especificos e distintos
derivados do transito entre aldeia e cidade — o que nos aponta uma possibilidade de um
proximo trabalho empreender no entendimento das diferentes formas de pensamento
derivadas das chamadas: consciéncia mitica e consciéncia historica.

N&o podemos deixar de colocar o paradoxo focalizado, pois, mesmo com 0
objetivo de desconstruir as polarizacbes realizadas entre conhecimento cientifico e
conhecimento tradicional, acabamos operando como reprodutor dessas dicotomizagdes, que
sdo clarificadas e marcadas pelas situagdes de contato interétnico e acentuadas pela
etnicidade, que coloca como condicionante de diferenciacdo o contraste que emerge dessas
situacOes. E a necessidade das diferenciacdes acaba por engendrar essas polarizacoes.

Assevera-se ainda que no interior da universidade esta a reproducdo das
lutas politicas travadas no interior da sociedade como um todo, o que permite tanto funcionar
como um espago de reproducdo de ideologias de dominagdo quanto se tornar um espaco
propicio a aquisicdo de consciéncia politica e a luta por direitos e cidadania.

Deste modo, pelos relatos dos interlocutores Guarani e Kaingang, assim
com a experiéncia elucidada de indios na UEL, ficou clara a necessidade de que essa estrutura
construa espacos em consonancia com as aspiracoes e necessidades dos estudantes indigenas
e comunidades. E que seja possivel, mesmo com as polarizacGes evidenciadas, o dialogo entre
conhecimento académico, cientifico e realidade especifica vivenciada pelos indigenas em suas
comunidades em seus grupos étnicos, para que de fato essas agdes construidas na UEL

caminhem para uma formacao efetiva dos indigenas, e ndo puramente integracionista.
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PROPPG - Dirgtoria de Prsguisa 28/10/2013
Divisin de Cadasiro £ Acompashamesto

Relacao de Pesquisas Cadastradas

Centro. CENTRO DE ESTUDOS SOCIAIS APLICADOS - CESA Tel.: (0xx43) 3371-4225

Depto: DEPARTAMENTO DE SERVICO SOCIAL - CESA-SER Tel.: (0xx43) 3371-4245

Projeto: 07550 - & TRAJETORIA FORMATIVA DOS ESTUDANTES FKAINGANG E GUARANI NA UNIVERSIDADE
ESTADUAL DE LONDRINA E NA UNIVERSIDADE ESTADUAL DE MARINGA E A CONSTITUIGAC DE
CIRCUITOS DE TRABALHO INDIGENA.

Tipo de Cadastro: 07 - PROJETOS CEPE / UEL - RESOLUGAO 274/2005

Tipo de Pesquisa. TRABALHO CIENTIFICO Classificacdo. Bisica
Processo: 13232 / 2011 Relatdrio:
Tempo Pr. Inicial: 036 Meses Prorog.: Témino Previsto: 20/06/2014

Areado CNPQ: SERVICO SOCIAL

Desenvolvimento do Projeto
Data Situacdo Motivo
27/07/2011 EM EXECUCEQ

Aprovacdes do Projeto
Enviado para Aprovado N°® Referéncia  Especificacdo

Participantes do Projeto

Cadigo Categoria Titulagao Sit CH. Fungao Data Nome

200902800057 GRADUAGED N INIC. CIENT. 31/07/2012 ANDERSON JOSE DE MELO
200902800057 GRADUACED AT INIC. CIENT. 01/06/2012 ANDERSON JOSE DE MELO
200806800053 GRADUAGID N INIC. CIENT. 31/07/2012 ANDRESSA SATIKO ZUKERAN
200806800053 GRADUAGED AT INIC. CIENT. 01/06/2012 ANDRESSA SATIKO ZUKERAN
201100320104 GRADUAGED N INIC. CIENT. 31/10/2012 DANIELA PAIVA OLIVEIRA
201100320104 GRADUACED AT INIC. CIENT. 01/12/2011 DANIELA PAIVA OLIVEIRA
201100680063 GRADUAGID N INIC. CIENT. 31/07/2013 DAVID POHL

201100680063 GRADUACED AT INIC. CIENT. 01/08/2012 DAVID POHL

0605385 DOCENTE DOUTORADO AT 0 COLABORADOR 21/06/2012 FLAVIO ERAUNE WIIK
200906808019 GRADUAGED N INIC. CIENT. 30/11/2012 GESSIA CRISTINA DOS SANTOS
200906808019 GRADUACED AT INIC. CIENT. 01/12/2011 GESSIA CRISTINA DOS SANTOS
201000720151 GRADUAGED N INIC. CIENT. 31/07/2013 JESSICA CLAUDIA DA SILVA C..
201000720151 GRADUAGED AT INIC. CIENT. 01/08/2012 JESSICA CLAUDIA DA SILVA C..
201200720224 GRADUAGED N INIC. CIENT. 31/07/2013 JHONATAN PIRES CAMRRGO
201200720224 GRADUAGED AT INIC. CIENT. 01/04/2013 JHONATAN PIRES CAMARGO
200902800284 GRADUAGED N INIC. CIENT. 31/10/2012 LAURA DE ARAUJO RIBEIRO
200902800284 GRADUAGED AT INIC. CIENT. 01/06/2012 LAURA DE ARAUJO RIBEIRO
201100320273 GRADUACED N INIC. CIENT. 31/10/2012 LIANE REBOUCAS SANTOS
201100320273 GRADUACED AT INIC. CIENT. 01/11/2011 LIANE REBOUCAS SANTOS
201000720264 GRADUAGID N INIC. CIENT. 31/10/2012 MICHELLE APARECIDA RODRIGUES
201000720264 GRADUAGED AT INIC. CIENT. 01/11/2011 MICHELLE APARECIDA RODRIGUES
201200320344 GRADUACED N INIC. CIENT. 30/06/2013 RENATA DE CARVALHO DIAS
201200320344 GRADUAGHD AT INIC. CIENT. 01/11/2012 RENATA DE CARVALHC DIAS
201000680289 GRADUAGED N INIC. CIENT. 31/07/2013 RENATO BRADEBURY DE OLIVEIRA
201000680389 GRADUACED AT INIC. CIENT. 01/08/2012 RENATO BRADEURY DE OLIVEIRA

2302101 DOCENTE CDOUTORADO AT & COORDENADOR 27/07/2011 WAGNER ROEERTO DO AMARAL
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Universidade

Esiadual de Londrina Pég2
PROPFG - Dirrtoria o Prsguisa 28M10/2013
- Divisio de Cadasiro © Acompanhamesro

Resumo do Projeto

A PRESENTE INVESTIGAGAO OBJETIVA COMPREENDER AS TRAJETORIAS PERCORRIDAS PELOS ESTUDANTES
INDIGENAS MATRICULADOS E FROFISSIONATS INDIGENAS EGRESSOS DAS UNIVERSIDADES ESTADUAIS DO PARANA,
CONSIDERANDO A FORMACREO ACADEMICA RECEBIDA E A RELACEO COM SUAS COMUNIDADES DE PERTENCIMENTO.
DECORRENTE DOS PROCESSOS DE ESCOLARIZAGCAO PROGRESSIVAMENTE CONQUISTADOS NAS DUAS ULTIMAS DECADAS
PELAS SOCIEDADES INDIGENAS NO BRASIL, BEM COMO DA INEDITA REALIZACAO DOS VESTIBULARES DOS POVOS
INDIGENAS DO PARANA DESDE O ANC DE 2002, O ENSINO SUPERIOR PUBLICO VEM SE TORNANDO, MUITO
RECENTEMENTE, NUMA DAS PAUTAS REIVINDICATORIAS DO MOVIMENTO INDIGENA EM NIVEL NACIONAL. AS
EXPERIENCIAS DE ENSINC SUPERIOR INICIADAS COMO POLITICRZ PUBLICR NAS IES ESTADURIS DO PARANA E
EXPRESSIVAMENTE ASSUMIDAS POR OUTRAS UNIVERSIDADES PUBLICAS NO PATS NESSR MESMR DECADR,
REVELARAM QUE O CONHECIMENTO ACADEMICO PRODUZIDO NA TUNIVERSIDADE PELOS ESTUDANTES E
PESQUISADORES INDIGENAS PASSE A SER ESTRATEGICO PARA A AFTIRMACEO CULTURAL E POLITICA DOS GRUFDS
ETNICOS ROS QUAIS PERTENCEM, ASSIM COMO PARA O DESENVOLVIMENTO DAS SUAS COMUNIDADES. 2O
RECONHECER O SIGNIFICATIVO NUMERO DE ESTUDANTES INDIGENAS QUE INGRESSARAM NAS IES PUBLICAS DO
PARANA EM UMA DECADA, FAZ-SE FUNDAMENTAL O DESENVOLVIMENTO DE PROCESSOS INVESTIGATIVOS QUE
ANALISEM O CRITERIO ADOTADO PARA ESCOLHZ DOS CURSOS POR ESSES SUJEITOS, MEDIADOS POR SUAS
FAMILIAS E COMUNIDADES, BEEM COMO O SEU INGRESSC JUNTO A INSTITUICOES POBLICAS OU PRIVADAS
CONTRATANTES DOS SEUS SERVICOS. A EMERGENCIAZ DE UM NOVO CIRCUITC DE TRABALHO INDIGENZ, VOLTADO
DIRETA OU INDIRETAMENTE AS COMUNIDADES INDIGENAS NAS QUAIS ESSES SUJEITOS PERTENCEM, SE COLOCA
COM CENTRALIDADE NA PROPOSTA DE PESQUISA ORA APRESENTADA, ENTENDENDO QUE O APROFUNDAMENTO DESSA
QUESTAO0 VENHA A CONTRIBUIR PARA QUALIFICAR 0OS PROCESSOS FORMATIVOS DESENVOLVIDOS JUNTO AOS
ESTUDANTES INDIGENAS, BEM CCMO POSSA SUBSIDIAR AS POLITICAS ATUALMENTE DESENVOLVIDAS NO ESTADO
DO PARANA E EM OUTRAS REGIOES DO PAIS.
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Universidade
Fsiadual de LondRrina s

Pro-Reitoria de Graduacao

Relacdo de Projetos de Pesquisa em Ensino Cadastrados

Projeto. 00046 - PROGRAMA DE FORMACAD INTERCULTURAL
Coordenador. 2302101 - WAGNER ROBERTO DO AMARAL

Depto Coordenador: CESA-SER - DEPARTAMENTO DE SERVIGO SOCIAL

Tipo de Cadasfro: PROGREZMZA DE FORMACEO COMPLEMENTAR - RES CEFE 77

Processo: 21360/20032 Relatdrio:  o01/01/2012

Inicio: 17/10/2003 Previsao Inicial. 0 meses Término Previsto:

Desenvolvimento do Projeto:
Data Situacao Motivo
17/10/2003 EM EXECUGEO

Aprovacdo do Projeto
Orgdo: UEL Data Aprovacdo: 16,/10/2003

Prorrogac8es do Projeto
N® Processo Ano Data Solic. Tempo Aprovacao

Resumo do Projeto:

ESTE PROGRAMA VISER PROMOVER ATIVIDADES DIDATICO-PEDAGOGICAS VOLTADAS RO ACOMPANHAMENTO E MELHORIA
DO RENDIMENTO RCADEMICO DOS ESTUDANTES UNIVERSITARIOS INDIGENAS MATRICULADOS NA UNIVERSIDADE
ESTADUAL DE LONDRINA. DE CARATER INTERDISCIPLINAR E INTERDEPARTAMENTAL, FPRETENDE ENVOLVER
PROFESSORES E ESTUDANTES NAO-INDIOS EM AQOES ORIENTRDAS NO SENTIDO DE ASSEGURAR A MELHORIA DO
RENDIMENTO ESCOLAR DOS ESTUDANTES INDIGENAS.

Obijetivo:

GERAL:

GARANTIR, POR MEIO DE SITUAQOES DE ENSINO, A PERMANENCIA E CONCLUSAO COM EXITO DA GRADUACEC NOS
CURSOS EM QUE OS ESTUDANTES INDIGENAS ESTEJAM MATRICULADOS.

ESPECIFICOS:

- DESENVOLVER ATIVIDADES INTERDEPARTAMENTAIS DIDATICO-PEDAGOGICAS VOLTADAS AC ACCOMPANHAMENTO DOS
ESTUDANTES INDIGENZAS.

- SENSIBILIZAR A COMUNIDADE UNIVERSITARIA COM RELAGEC A ESPECIFICIDADES DAS SOCIEDADES INDIGENAS.

- ESTIMULAR A VALORIZAGAD DA IDENTIDADE ETICA POR PARTE DOS ESTUDANTES INDIGENAS COMO FATO
IMPORTANTE NO PROCESSO DE APRENDIZAGEM.

- ENVOLVER PROFESSORES E ESTUDANTES NAO-INDIGENAS NO ACOMPANHAMENTO DOS ESTUDANTES INDIGENAS.

- AVALIAR PERIODICAMENTE O PROCESSO DE ENSINO/APRENDIZAGEM DOS ESTUDENTES INDIGENAS NO SENTIDO DE
PROPOR MEDIDAS QUE POSSIBILITEM SUPERAR AS DIFICULDADES IDENTIFICADAS.

- ESTIMULAR E ASSESSORAR A ELABORACEC DE PROPOSTAS DE PROJETOS DE PESQUISA E EXTENSAC JUNTO As
COMUNIDADES INDIGENAS DA REGIZC DE LONDRINA.

Relatérios do Projeto:

Periodo Data Entrega
17/10/2003 a 17/12/2004 21/10/2005
18/12/2004 a 31/12/2005 22/05/2006
05/01/2006 a 31/07/2007 30/10/2007
01/08/2007 a 31/12/2008 02/12/2008
01/01/2009 a 31/12/2009 18/11/2011
01/01/2010 a 31/12/2010 18/11/2011
01/01/2011 a 31/12/2011 29/04/20132

01/01/2012 a 31/12/2012 29/04/2013
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Universidade

Estadual de Londrina Pag.1
28/10/2013

S PROEX - Pro-Reiioria de Exiensio

Relacdo de Projetos de Extensdo Cadastrados

Projelo. 01791 - A ESCOLZ INDIGENA E SEU CURRICULO: LUGAR DA PERTENGA E DAS IDENTIDADES"
Ceordenador. 2202101 - WAGNER ROEERTO DO AMARAL

Depto Coordenador. CESA-SER - DEPARTAMENTO DE SERVICO SOCIAL
Tipo de Cadasfro. PROJETO DE EXT. - ORGEOS PUBLICOS - RES. 070/2012

Processo. /2012 Relatdrio:
Inicio: 1s8/07/20132 Previsdo Inicial: 12 meses Término Previsto: 20/06/2014
Area Tematica:

4 - Educagido

Area do SEURS: Linha Extensao:

. Formagdoc de professores
Area do CNPQ:

Desenvolvimento do Projeto:

Data Situagao Motivo

10/07/2013 EM CADASTRO

11/07/2013 EM TRAMITACEO

18/07/2013 EM EXECUCEO CONVENIO UEL/SETI 071/2012 - INICIO EM 01/07/2013 - 1..
Aprovac&o do Projeto

Orgdo. MINISTERIO DA EDUCACEO Data Aprovagao. 18/07/2012

Prorrogag des do Projeto
N° Processo Ano Data Solic. Tempo Aprovagdo

Resumo do Projeto:

A PRESENTE PROPOSTA SITUR-SE NO CONTEXTO DE ESTADURLIZACEC DAS ESCOLAS INDIGENAS NO PARANA,
INICIADO POR MEIO DO PRARECER CEEB/CEE N. 423,/2007, O QUE GEROU UMA DEMANDA DE FORMACEQ CONTINUZDA DE
PROFESSORES INDIGENAS E NAO INDIGENAS E DE RECRGANIZAGEO CURRICULAR PARA ESSES ESTABELECIMENTOS DE
ENSINO, AINDA NAQ SUPRIDA PELO ESTADO. O PROELEMA CENTRAL DESSE PROJETO REFERE-SE AS POSSIBILIDADES
DAS ESCOLAS ESTADUAIS INDIGENAS CONSTRUIREM SUA IDENTIDADE A PARTIR DOS PRINCIPIOS DA
INTERCULTURALIDADE, DO BILINGOISMO, DA ESPECIFICIDADE E DA SUA DIMENSEO COMUNITARIA, FPRECONIZADOS
PELA POLITICAR DE EDUCAGAD ESCOLAR INDIGENA NO BRASIL E NO PARANA. NA REGIAC NORTE DO PARANA
ENCONTREM-SE EM FUNCIONAMENTO OITC ESCOLAS ESTADUAIS INDIGENAS, LOCALIZADAS EM CINCO TERRAS
INDIGENAS, HABITADAS PELOS GRUPOS ETNICOS KAINGANG E GUARANI. ESSAS ESCOLAS VEM AMPLIANDO SUAR
OFERTA DE ENSINO FUNDAMENTAL E DE ENSINO MEDIO, VIVENCIANDO DIFICULDADES NA REORGANIZACEO DA GESTAO
E NA SUR PROPOSTA CURRICULAR, TENDO EM VISTA AS EXPECTATIVAS EDUCATIVAS E LINGOISTICRAS DAaS
COMUNIDADES INDIGENAS E CONSIDERANDO QUE A MINORIZ DOS PROFESSORES NELAS ALOCADOS E INDIGENA.
OUTROSSIM, ENCONTRAMOS ACADEMICOS INDIGENAS DESSAS COMUNIDADES VINCULADOS A CURSOS DE LICENCIATURA
NA UEL E NA UENP E QUE NAQ POSSUEM NENEUMA RELACAQ COM AS ESCOLAS DE SUAS ALDEIAS. O REFERIDO
PROJETC SE JUSTIFICA PELA NECESSARIA ARTICULACEC DOS ACADEMICOS INDIGENAS COM AS EQUIPES
PEDAGOGICAS DAS ESCOLAS INDIGENAS, CONTRIBUINDO NA INTEGRACEO DA EDUCACEC SUPERIOR COM A EDUCACED
BASICA, POR MEIO DO DIALOGO POSSIVEL ENTRE OS CONHECIMENTOS ACADEMICOS, OS CONHECIMENTOS ESCOLRRES
E 05 CONHECIMENTCS TRADICIONAIS INDIGENAS. SUA IMPORTANCIZR SE EVIDENCIA PELA POSSIBILIDADE DE
CONSTRUIR REFERENCIAS DE ENSINO E EXTENSEC NA FORMACEO ACADEMICA DOS UNIVERSITARIOS INDIGENAS E NEO
INDIGENAS NO PARANA, AMPLIANDC SUA COMPREENSAC CRITICA E INTERCULTURAL.

Objetivo:

CONTRIEBUIR PARA A QUALIFICACEO DOS GESTORES E PROFESSORES DAS ESCOLAS INDIGENAS DA REGIEO NORTE DO
PARANA POR MEIO DA SUA FORMACEO CONTINUADZ, DA ADEQUACEO DOS CURRICULOS DESSA S ESCOLAS E DO
ENVOLVIMENTO DE ACADEMICOS INDIGENAS DAS LICENCIATURAS, APROXIMANDO A UNIVERSIDADE DAS COMUNIDADES
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Universidade

Estadual de Londrina Pag.2
28/10/2013

|IF  PROFX - Pri-Reonia de Fxiensio

INDIGENAS.

Populagao Alvo:

GESTORES E PROFESSORES INDIGENAS E NAC INDIGENAS VINCULADOS AS OITCO ESCOLAS ESTADUAIS IND:
LOCALIZADAS NAS CINCO TERRAS INDIGENAS N2 REGIEC NORTE DO PARRNA (TI DE APUCARANINHA, TI L
JERONIMO, TI DE BARRO DE ANTCONINA, TI DE LARANJINHA E TI DE PINHALZINHO); ACADEMICOS INDIGEY
CURS0S DE LICENCIATURA DA UEL E DA UENP PERTENCENTES A ESSAS TERRAS INDIGENAS; ACADEMICO
INDIGENAS DA UEL.

Relatorios do Projeto:

Periodo Data Entrega

Populagdo Atendida:

Ano Qtde Descricdo do Segmento Localizagdo do Segmento Cidade
Disseminagdes:

Ano  Categoria Sub Categoria Descri¢do

Participantes do Projeto:

DOCENTE

Nome Fungdo C.H. Dt. Inic. Dt. Fin. Sit
KENNEDY PIAU FERREIRA COLABORADOR 0000 01/07/13

WAGNER ROBERTO DO AMARAL COORDENADOR 0003 01/07/13

ALUNO DE GRADUAGAO DA UEL

Nome Funcdo C.H. Dt. Inic. Dt. Fin. Sit
BERUNESSL PAIVA KEMMER BOLSISTA 0000 01/07/13 30/07/14
JHONATAN PIRES CAMARGO BOLSISTA 0000 01/07/13 30/06/14
LUCIANA FINCO MENDONCR BOLSISTA 0000 01/07/13 30/06/14
TATIENE MATOEA DE AVILA BOLSISTA 0000 01/07/13 320/06/14
COLABORADOR EXTERNO

Nome Fungdo C.H. Dt. Inic. Dt. Fin. Sit
ENE CAROLINE GOULART BOLSISTA 0000 01/07/13 30/06/14

OSIAS RAMOS ARNAUD SAMPAIO BOLSISTA 0000 01/07/12 30/06/14



ANEXO 2

MAPA DAS TlIs DO PARANA E AS IES ESTADUAIS

Mapa 1 — Terras Indigenas e IES publicas paranaenses

Mato Grosso do
Sul

Paraguai

500 50k

Sao Paulo

/ Oceang
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Argentina
Santa Catarina
: 1- A.l. Laranjinha 10- A.l. Marrecas
& Guarani 2- Al Pinhalzinho 11- A.L. Rio Areia
Kaingang/Guarani 3~ Al Apucarana 12- A.l. Rio Areia l e Il
) g 4- A.l. Bar&o de Antonina 13- A.l. Mangueirinha
@ Kaingang 5- A.l. S&o Jerdnima 14- A.l. Rio das Cobras
. . 6-A.l Mococa 15- A.l. Ava Guarani (Oco6i)
@Kaingang/Guarani "y Queimadas 16- AL Tekoha Aneteté
e Xeta 8- Al lvai 17- Al. Palmas
9- A.l. Faxinal 18- A.l. liha da Colinga
1LES.

Fontes: FUNAI/AER
Guarapuava-PR, Assassoria
Especial para Assuntes
Indigenas/ASEA, CEDI -
Aconteceu especial 18, 1991:
ISA- Povos Indigenas no Brasi,
Séo Paulo, 19986. Pesquisa:
TOMMASINO, K. 1898/92 UEL,
Londrina-PR. Organizac3o:
CAMARGO, Nelson Marcos

Fonte: PAULINO, 2008, p. 75.
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ANEXO 3 TABELAS
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ESTUDANTES INDIGENAS MATRICULADOS NO ANO DE 2013

CURSO SEXO ANO ETNIA TERRA INDIGENA
1. MEDICINA MULHER | 1% serie GUARANI/NHANDEWA | LARANJINHA
2. SERVICOSOCIAL |MULHER |22 série KAINGANG SAO JERONIMO
CACIQUE

3. MEDICINA MULHER | 22 serie KAINGANG CRETA/PALMAS
4. SEC.EXECUTIVO |MULHER |42 serie GUARANI PINHALZINHO
5. DIREITO HOMEM 12 serie KAINGANG APUCARANINHA
6. EDUCACAO ~

FISICA-LIC. MULHER |12 serie KAINGANG BARAO DE ANTONINA
7. LETRAS MULHER | 23serie KAINGANG APUCARANINHA
8. ED.FISICA-LIC. HOMEM 12.serie KAINGANG SAO JERONIMO
9. ARTESVISUAIS  |MULHER | 1%serie KAINGANG SAO JERONIMO
10. PEDAGOGIA MULHER | 1%serie KAINGANG BARAO DE ANTONINA
11. EDUCACAO

FISICA-LIC HOMEM 12 serie KAINGANG APUCARANINHA
12. DESIGN GRAFICO | HOMEM 3%.serie GUARANI PINHALZINHO
13. MEDICINA HOMEM 2 serie KAINGANG/GUARANI | SAO JERONIMO
14. SERVIGO SOCIAL | MULHER | 3*serie KAINGANG SAO JERONIMO
15. EDUCAGAO

FISICA-LIC. HOMEM 3%.serie GUARANI PINHALZINHO
16. HISTORIA MULHER | 1°emestre | KAINGANG APUCARANINHA
17. PEDAGOGIA MULHER | 1%serie KAINGANG APUCARANINHA
18. LETRAS MULHER | 22.serie KAINGANG APUCARANINHA
19. ARTES VISUAIS | HOMEM 12.serie KAINGANG APUCARANINHA
20. PEDAGOGIA MULHER | 1%serie KAINGANG BARAO DE ANTONINA
21. EDUCACAO N

ARTISTICA HOMEM 6°semestre | GUARANI SAO JERONIMO
22. MEDICINA MULHER | 3%serie GUARAINI/NHANDEWA | LARANJINHA
23. MEDICINA

VETERINARIA MULHER | 12serie GUARANI LARANJINHA
24. EDUCACAO N

FISICA-LIC. HOMEM 12.serie KAINGANG SAO JERONIMO
25. ENFERMAGEM MULHER | 12serie KAINGANG APUCARANINHA
26. EDUCAGAO ~

FISICA-LIC HOMEM 12 serie KAINGANG SAO JERONIMO
27. ODONTOLOGIA ~ |MULHER | 4%serie GUARAINI NHANDEWA | LARANJINHA
28. PEDAGOGIA MULHER | 2serie KAINGANG BARAO DE ANTONINA
29. EDUCACAO

FISICA-LIC. MULHER | 12serie GUARAINI PINHALZINHO
30. HISTORIA MULHER | 2.serie KAINGANG BARAO DE ANTONINA
31. PEDAGOGIA HOMEM 12 serie GUARANI POSTO VELHO
32. JORNALISMO HOMEM 12 serie FULNI-O APUCARANINHA




ESTUDANTES INDIGENAS FORMADOS (2002-2012)
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ANO NOME CURSO SEXO ETNIA
2002-2007 AMARILDO APARECIDO GABRIEL | ODONTOLOGIA H GUARANI
ADRIANE DE CASSIA
2003-2008 GUERGOLET MED VETERINARIA |H GUARANI
2003-2007 MARCO ANTONIO GUERGOLET MEDICINA M GUARANI
2004-2010 OSIAS RAMOS ARNAUD SAMPAIO | ODONTOLOGIA M GUARANI
COM. SOCIAL —
2004-2008 ELIS REGINA JACINTHO JORNALISMO H GUARANI
2006-2010 LUCIANE APARECIDA DE PAULA | SERVICO SOCIAL M GUARANI




