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RESUMO

O presente trabalho tem como objetivo expor a critica produzida pelo fildsofo Georg
Lukdcs ao existencialismo francés. A partir disso torna-se necessaria a
contextualizacdo dessa corrente filoséfica situada no periodo de decadéncia
ideologica burguesa e do consequente irracionalismo que também marca o
periodo. Lukacs, que faz criticas aos fundamentos da filosofia burguesa em
diversas obras, em Existencialismo ou Marxismo?, apresenta questionamentos as
teses e a metodologia utilizadas pelos principais representantes dessa corrente,

dentre eles: Jean-Paul Sartre.

Palavras-chave: decadéncia ideoldgica, irracionalismo, existencialismo francés.

ABSTRACT

This work has the purpose to expose the critic to French existentialism produced by
the philosopher Georg Lukacs. To do so, it becomes necessary the
contextualization of this philosophical current that emerges with the period of
bourgeois ideological decay and with the consequent irrationalism sustained by
these philosophers. Lukacs directs critics to the fundaments of the bourgeois
philosophy in many works, and in Existentialism or Marxism?, presents questions to
theses and to the methodology used by the main representatives of this current,
among them: Jean-Paul Sartre

Key words: ideological decay, irrationalism, French existentialism.
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INTRODUCAO

Este trabalho apresenta uma revisdo bibliografica a respeito do
conceito de decadéncia ideoldgica de Georg Lukacs e de critica ao existencialismo
francés. Lukéacs propde que a filosofia existencialista consiste numa das
expressdes provenientes da dissolucdo do sistema hegeliano, o que originou a
crise da filosofia burguesa pdés 1848. Esse periodo € marcado pela decadéncia
ideolégica burguesa, que resulta, entre outras questdes, na negacdo das
categorias de racionalidade e de progresso. Esta negagéo, por sua vez, originou as
correntes irracionalistas, as quais pretendem se apresentar como terceira via para

o conhecimento, objetivando a superacao tanto do capitalismo como do socialismo.

Tendo em vista este aspecto, o trabalho traz elementos para
problematizar a atualidade do método do materialismo histérico-dialético através do
confronto com o método fenomenoldgico utilizado pelos existencialistas franceses.
Com isto, este trabalho questiona a relacao entre esséncia e existéncia e pretende
a defesa de que a categoria de razdo dialética é de suma importancia para
compreender a realidade objetiva. Assim, € possivel elencar algumas gquestdes
como eixos do desenvolvimento do trabalho: existe algum caminho entre o
existencialismo e o marxismo? Seriam estas teorias excludentes uma a outra?
Como o existencialismo francés esta vinculado ao periodo de decadéncia
ideoldgica? As analises existencialistas ultrapassam as interpretacdes do concreto
aparente? Podem ser apresentadas enquanto teoria e método que fundamentam

uma visdo de mundo para além do fetichismo?

O trabalho esta estruturado em trés capitulos. O primeiro capitulo
apresenta a critica de Lukacs a filosofia burguesa, que foi efetuada em obras que
abrangem a mesma tematica, dentre as quais destacam-se: O Jovem Hegel, A
Destruicdo da Razdo, Existencialismo ou Marxismo?. Esta Ultima é o centro de
discusséao deste trabalho. O segundo capitulo volta sua atencdo para o conceito de
decadéncia ideoldgica, discutindo as consequéncias para a categoria de razdo, o
método que emerge nesse periodo, além de retomar parcialmente as criticas de
Marx a economia politica e a ideologia. Por fim, confronta um ideéario estético nesse
contexto, uma tematica importante trabalhada por Lukadcs no periodo de sua
maturidade. O terceiro capitulo apresenta primeiramente uma breve exposi¢cao de
Sartre sobre o existencialismo, para posteriormente apresentar as criticas
elaboradas por Lukacs aos principais expoentes do existencialismo francés, sendo

estes: Jean Paul Sartre, Simone de Beauvoir e Merleau-Ponty. Lukacs pretende



2
desmistificar o idealismo subjetivo, o psicologismo e o conceito de tempo propostos

por esses autores, respectivamente. Com isto, o filésofo hungaro, apoés
contextualizar a emergéncia do existencialismo na filosofia do periodo da
decadéncia, questiona a validade das premissas defendidas por esses a fim de
evidenciar o distanciamento do materialismo histérico-dialético, como teoria e
meétodo, do idealismo subjetivo e sua proposta de terceira via entre o capitalismo e

0 socialismo.



CAPITULO 1. LUKACS E A CRITICA DA FILOSOFIA BURGUESA

1.1. APRESENTACAO DO AUTOR!

Georg Lukacs (1885-1971) € um grande expoente do marxismo no
século XX. Ao longo de sua vida, dedicou-se a questionar os fundamentos da
sociedade capitalista com vistas a superacdo desse modelo socioecondmico.
Lukacs publicou diversas obras e que refletiu sobre varias teméaticas, como a
estética, a critica literaria e o marxismo. O filésofo hiungaro tem influéncia do
pensamento alemédo de Kant e Hegel. As obras de carater marxista comegcam com
a publicacdo de Histdria e Consciéncia de Classe em 1923. Em 1933, o fildsofo
publica Meu caminho até Marx, texto de carater autobiografico. Concluida em
1938; publicada em 1948 na Suica, O Jovem Hegel, que objetiva considerar a
importancia do pensamento hegeliano para o0 marxismo, a0 mesmo tempo que se
contrapde ao stalinismo na Unido Soviética. Lukacs combateu o nazifascismo com
o estudo aprofundado das correntes reacionarias da filosofia, estudo que originou a
obra A Destruicdo da Raz&o, publicada em 1953. Também publicou inUmeros
textos sobre arte e literatura, dentre eles: A Alma e as Formas, de 1910, e A Teoria
do Romance, de 1916. As obras de Lukacs do periodo de maturidade s&o:
Estética e a Ontologia do Ser Social.

Lukacs pertencia ao Partido Comunista Hlingaro. Em 1919 assume o
cargo de Comisséario do Povo para a Cultura e a Educacdo Popular. Com a
contrarrevolucdo é condenado a morte e permanece exilado em Viena. Dez anos
depois no Il Congresso do Partido Comunista Hungaro propde um projeto politico
com o pseuddnimo Blum, texto que ficou conhecido precisamente como As Teses
de Blum. Lukéacs retorna a Hungria somente em 1944/1945. Nesse mesmo periodo,
leciona Estética e Historia da Arte na Universidade de Budapeste. Nos anos
posteriores, publica diversos titulos como Goethe e a sua Epoca, A Concepcéo de

Mundo Aristocratica e Democratica, Balzac e o Realismo Francés. Em 1956,

! Esta secdo esta baseada nas informacdes disponibilizadas por José Paulo Netto em

Lukéacs e a Critica da Filosofia Burguesa.
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assume o Ministério da Cultura pelo Partido Comunista Hingaro, mas € afastado

do cargo em pouco tempo e deportado para Roménia. Retorna a Budapeste em
1957, mas s6 em 1967 é reintegrado ao Partido Comunista. Lukacs morre quatro

anos depois, em 4 de junho de 1971.

1.2. OBRAS DE CRITICA DA FILOSOFIA BURGUESA

José Paulo Netto (1978) na obra Lukacs e a Critica da Filosofia
Burguesa oferece um panorama geral a respeito da critica de Lukacs ao periodo
histérico marcado pela decadéncia ideoldgica e pela corrente idealista da filosofia.
O autor afirma que a referéncia basica de Lukacs é a filosofia classica alema, o
sistema hegeliano, e de modo geral, o repertorio conceitual da filosofia burguesa,
Kant e Hegel especificamente. Esse tema, presente em diversas obras de Lukacs,
tem como objetivo a defesa do materialismo-historico-dialético e a critica a
totalidade da cultura e da filosofia idealistas burguesas. Para isso, o autor discorre
brevemente sobre as obras Existencialismo ou Marxismo?, O Jovem Hegel e A
Destruicdo da Razdo, apontando os principais argumentos, os alvos de critica de
Lukacs, além de indicar a recepcdo que essas obras obtiveram no meio
académico.

As obras O Jovem Hegel e os Problemas da Sociedade Capitalista e
A Destruicdo da Razdo apresentam uma critica madura de Lukacs ao idealismo
filosofico?. No periodo intermediario entre a publicacdo dessas obras, o fil6sofo
marxista publica, em 1957, Existencialismo ou Marxismo?. Esta pequena obra é
elaborada como reacao ao estrondo do existencialismo e a proposta de terceira via
do conhecimento, tendo em vista a superacdo do capitalismo e do socialismo,
como veremos no decorrer do texto. Lukdcs tece criticas ao existencialismo
sartriano assim como aos demais filésofos desta corrente, especialmente a Simone

de Beauvoir e a Merleau-Ponty, caracterizada como uma das manifestacfes do

2 Axioma a que se resume a filosofia idealista: o que existe das coisas sdo as ideias que 0 espirito
delas possui. [...] E certo que o primeiro argumento do idealismo &, acima de todos os outros, a
impossibilidade para o individuo sair da sua consciéncia individual. O idealismo, tomado em geral,
deve ser definido como todo sistema que reduz o objeto de conhecimento ao sujeito de
conhecimento. Em ontologia, o idealismo consiste em dizer que as coisas ndo sdo mais do que o0s
nossos préprios pensamentos. Para o idealista, na realidade nada existe além daquilo que aparece
a minha consciéncia, ou a consciéncia em geral. (LALANDE, 1996: 493-494)
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idealismo subjetivo. No entanto, a publicacdo de 1857 nao pretende delimitar uma

resposta precisa a todas as questbes colocadas, mas sim apresentar de modo
geral um conjunto de esbocgos da critica que serd desenvolvida amplamente em A
Destruicdo da Razdo. Nas palavras de J. Paulo Netto (1978),

Realmente, a problematica que aborda em Existencialismo ou
Marxismo? esta perfeitamente integrada no contexto das duas
outras obras: de um lado, o quadro geral da decadéncia burguesa
na esteira do irracionalismo moderno, que tem 0 seu precursor
Schelling; de outro, este irracionalismo que deriva nas formulagbes
existencialistas na perspectiva da chamada crise geral do
capitalismo sob o imperialismo. (NETTO, 1978: 16)
Netto (1978: 16) afirma que, para Lukacs, o confronto entre marxismo
e existencialismo se manifesta pelo antagonismo de duas correntes filosdéficas, a
primeira que se estende de Hegel a Marx e a segunda, de Schelling a Kierkegaard.
O principal conflito entre estas correntes se da com o periodo do capitalismo
imperialistad. Para o autor em questdo, o existencialismo representa e ao mesmo
tempo reflete o caos espiritual e moral do pensamento burgués. Segundo ele,
pode-se distinguir trés fases do pensamento filoséfico. O primeiro comeca com a
filosofia classica e se estende até 1848. Nesse primeiro periodo, a filosofia se
edifica enquanto saber, a alta abstracdo da burguesia. A0 mesmo tempo, esta
pretende intervir nas questbes sociais e nas as ciéncias naturais. Nesse mesmo
periodo, a filosofia assume o carater de universalidade.

Neste periodo com a burguesia encarnando os ideais de progresso
de toda a sociedade, os seus pensadores sustentam a plena
cognoscibilidade do mundo e mantém uma grande independéncia
face as exigéncias ideolégicas da sua prépria classe social, na
medida em que 0 seu exercicio intelectual se funda na admissao da

3 De todos os conceitos da teoria marxista, o imperialismo talvez seja o que é usado mais
ecleticamente e com maior desconsideracao pela base tedrica em que se apoia. O uso mais comum
dessa expressao refere-se a relagdo econdmica e politica entre paises capitalistas adiantados e
paises atrasados. Na verdade, desde o término da Segunda Guerra Mundial, a palavra
“imperialismo” se transformou em sindnimo da opressédo e da “exploragdao” dos paises fracos e
empobrecidos pelos paises poderosos. Muitos dos autores que apresentam essa interpretacéo
citam Lénin como autoridade tedrica... O imperialismo refere-se ao processo de acumulagao
capitalista em escala mundial na fase do capitalismo monopolista, e a teoria do imperialismo € a
investigacdo da acumulacédo no contexto de um mercado mundial criado por essa acumulacdo. A
teoria tem trés elementos: (1) a analise da acumulacgédo capitalista, (2) a periodizacédo do capitalismo
em fases ou estagios e (3) a localizacdo do fenbmeno no contexto da divisdo politica do mundo em
paises. Como o primeiro elemento implica o segundo, restam apenas dois elementos distintos.
Estes se combinam para produzir linhas correlatas, mas distintas, de investigacdo: (1) as rela¢gfes
entre paises capitalistas adiantados (concorréncia capitalista); (2) o impacto do capitalismo sobre
formacdes sociais ndo capitalistas (“articulacdo de modos de producado”); e (3) a opressdo dos
povos subdesenvolvidos pelo dominio do capital, ou seja, “a Questdo Nacional’. Na teoria marxista
ortodoxa, a obra de Lénin constitui a base da teoria do imperialismo. (BOTTOMORE, 2012: 275)
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imensa tarefa histdrica a ser cumprida pela burguesia. (NETTO,
1978: 17)

O segundo periodo inicia-se em 1848 com a emergéncia do
proletariado na cena politica. Com isso, 0 pensamento burgués assume uma
postura defensiva. H4& uma mudanca significativa nesse contexto. Nao se postula
aqui a universalidade do pensamento filoséfico, mas sim os interesses particulares
de classe. Esse periodo se estende até 1880/90, com o inicio da fase do

capitalismo imperialista. Netto (1978) ressalta que

As modificagBes por que passa o original projecto filoséfico burgués
sdo notaveis: a crenca no poder da razdo transformar-se em
agnosticismo (manifesto quer no positivismo, quer no neokantismo)
e a reflexdo abandona as grandes teméticas socio-historicas para
converter-se em <guarda-fronteiras> das ciéncias: o seu papel
limita-se a vigilancia <para que ninguém ouse tirar das ciéncias
econbmicas e sociais conclusbes que poderiam desacreditar o
sistema>. Mutacéo radical sofre a posi¢do social do filésofo: agora
vitima da crescente especializacdo condicionada pelo avanco da
divisdo social do trabalho, ele est4 afastado da vida econdmica
produtiva da sociedade e passa a manter os seus vinculos de
pertenca com uma camada social — quase sempre agregada a
instituicdo universitaria — que € como que a depositaria da filosofia;
assim burocratizado, ele adquire a <liberdade> de (articular uma
reflexdo que é determinada pelos problemas especificos desta
intelectualidade <livre>. (NETTO, 1978: 18)

O terceiro estagio da filosofia burguesa prolonga as caracteristicas
anteriores, mas com a crise filoséfica e o fim da estabilidade burguesa, emerge
nesse novo contexto a necessidade de uma ideologia que com o tempo se constroi
com base no irracionalismo. Como escreve Netto (1978),

Na impossibilidade, social e tedrica, de intocabilidade do modo de
producdo capitalista, a ideologia irracionalista burguesa propde a
falsa solugdo do <terceiro caminho>: nem capitalismo, nem
socialismo. (NETTO, 1978: 19)

Com isso, a filosofia dominante instaura uma nova objetividade, uma
pseudo-objetividade baseada em mitos. A intuicdo passa a ser o instrumento da
teoria do conhecimento, ao passo que a proposta de um terceiro caminho avanca.
Essa nova proposta pretende demonstrar que nem o capitalismo nem mesmo o
socialismo podem ser sistemas amplamente aceitos. Para Lukacs, isso € apenas
uma apologia indireta do sistema capitalista (apud Netto, 1978: 19). A ideologia
irracionalista eleva, de modo geral, a condicdo do homem, no periodo imperialista
do capitalismo, a condicdo humana universal. Para Lukacs essa afirmacdo ¢ um

equivoco cometido pelos filésofos do irracionalismo. Ao mesmo tempo, é nesse

contexto que o existencialismo, tanto o francés como o aleméo, ganha espago no
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ambito académico. Para Lukacs o existencialismo partilha da ideologia do

irracionalismo e, com isso, prepara ideologicamente o contexto do nazifascismo.

Para Lukécs, a posicdo socialmente progressista e a honestidade
pessoal dos existencialistas franceses néo significa, no entanto,
nem gue a sua oposicdo ao capitalismo seja consequente, nem,
menos ainda, que ela decorra organicamente da sua filosofia: < No
plano social, a Unica diferenga entre o existencialismo [francés] e o

7

[fascista] de Heidegger é a seguinte: o existencialismo francés
levantou o seu protesto arbitrario ndo contra o conjunto da crise,
mas contra o fascismo em particular. (NETTO, 1978: 20)

Segundo Netto (1978: 20), para Lukacs, o existencialismo francés
apresenta as criticas contra o fascismo, mas as constréi com base na mesma
ideologia que afirma esse poder, ou seja, 0 método e a ideologia existencialista
permitem a dualidade de interpretacdo e de defesa. Isso seria possivel pela
proximidade das obras que representam o maximo de cada expressao ideoldgica.
Primeiro € publicado Ser e Tempo de Heidegger, ligado a ideologia fascista, e,
posteriormente, Sartre publica O Ser e 0 Nada, de carater existencialista. Ambas
as obras possuem tracos do solipsismo ontoldgico* e do irracionalismo. E a partir
dessa filosofia que Sartre postula o conceito de liberdade absoluta, ou seja, como
aquilo que ndo se pode perder e nem mesmo construir. Esse conceito sartriano
sera defendido na obra O Existencialismo € um Humanismo (1946), na qual, o
filosofo existencialista distingue a liberdade em liberdade individual e liberdade
para outrem. No entanto, com a publicacdo de O Ser e o Nada (1943), Sartre entra
em contradicdo e muda seu posicionamento sobre esse conceito.

Entretanto, Lukdcs admite que Sartre objetiva afirmar a decisdo
individual contra o determinismo mecanicista® da filosofia burguesa e do
materialismo vulgar. Sartre reivindica a subjetividade, mas ndo pode fazer desta
uma analise arbitraria e mistificada contra o materialismo-historico-dialético.
Enquanto Sartre, em 1946/47, no periodo posterior ao pos-guerra critica o
marxismo, Simone de Beauvoir e Merleau-Ponty pretendem incorporar parte das
teses marxistas ao existencialismo a fim de aprimorar as teses existencialistas.

Beauvoir preocupa-se em apresentar uma tese sobre a moral, enquanto que

4 Termo de sentido negativo, e até mesmo pejorativo, designando o isolamento da consciéncia
individual em si mesma, tanto em relacdo ao mundo externo quanto em relagdo a outras
consciéncias; é considerado como consequéncia do idealismo radical. (MARCONDES, 1996: 252)

5 Essa nocao é normalmente compreendida como a tese de que para tudo que acontece existem
condicdes tais que, uma vez dadas, nenhuma outra coisa poderia ter acontecido. Na influente
formulagéo filoséfica por David Hume e J.S. Mill, isso aparece como teoria da regularidade
determinista, ou seja, de que para cada evento x existe um conjunto de eventos y1...yn, tais que se
conjugam regularmente sob algum conjunto de descri¢cbes. (BOTTOMORE, 1996: 203)
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Merleau-Ponty desenvolve argumentos sobre a concepcdo de tempo. Ambos o0s

autores sdo criticados por Lukacs®. Com vistas a defender a tese marxista, Lukacs
reconstréi a teoria leninista do conhecimento, ao passo que nega a possibilidade
de uma terceira via. Com isso, retoma o axioma fundamental: primado da
existéncia ou primado da consciéncia. Assim, Lukacs defende o materialismo
leninista e expbe as concepcbes de relativo/absoluto do conhecimento,
introduzindo assim a categoria de totalidade. Nas palavras de Netto (1978),

Lukdcs alcanca, aqui, a exacta determinagdo da categoria da
totalidade concreta, que, no ultimo estadio do seu trabalho
filoséfico, vai fundar a nocdo da realidade como <complexo de
complexos> (a expressdo € de Hartmann); ndo se trata ja da
totalidade como imperativo de principio metodolégico ou como
principio (abstracto) regulador da realidade, mas da totalidade
como a categoria da realidade. (...) A impressdo de que estamos
diante de uma operacdo que € de natureza autocritica reforma-se
mais ainda quando Lukacs, prosseguindo em sua argumentacao
sobre a epistemologia de Lenine, coloca em tela a relacdo entre
sujeito de conhecimento e acc¢do préatica. Lukacs assume, entdo,
inteiramente a teoria do reflexo. (NETTO, 1978: 26)

A teoria do reflexo propde que a consciéncia humana reflete a
realidade, entretanto, tal reflexo ndo ocorre de modo simples e direto como num
espelho, mas sim, de modo complexo e desigual. A discussdo sobre a obra
Existencialismo ou Marxismo?, sera abordada de modo mais detalhado no proximo
capitulo

J. Paulo Netto (1978) faz consideracdes a respeito da obra O Jovem
Hegel e os Problemas da Sociedade Capitalista publicada em 1948, dez anos
depois de ter sido concluida. Segundo Netto (1978) esse atraso é resultante da
politica cultural do periodo stalinista, uma vez que a obra apresenta uma

importante critica aquele periodo.

Em termos amplos, a finalidade da obra era triplice: primeiro,
esclarecer devidamente o posicionamento de Hegel em relagédo ao
lluminismo e a Revolugdo Francesa; segundo, mostrar a falsidade
da concepgéo (patrocinada por Dilthey nos primeiros anos deste
século) de um medular e oculto irracionalismo na emergéncia da
dialética hegeliana — para tanto, era preciso iluminar as relagfes de
Hegel para com a religido e para com Schelling; e, enfim, indicar
em que grau a nhascente filosofia hegeliana apreende e como
elabora as realidades e categorias econdmico-sociais do
capitalismo. (NETTO, 1978: 30)

6 As criticas sao referentes as publicacdes da revista Les Temps Modernes.



9
No decorrer da obra, afirma-se que Hegel parte do lluminismo para

desenvolver suas teses. Hegel é o filosofo que se dedica a compreender a
Revolucdo Francesa, a Revolucdo Industrial na Inglaterra, além de se propor a
relacionar as questdes econdmicas aos problemas filoséficos. Lukacs analisa
detalhadamente as teses do jovem Hegel, sobretudo no periodo que se inicia em
1793 até 1796, conhecido como o periodo republicano de Hegel. A base ideologica
do Illuminismo aleméo apresenta uma dupla interpretacéo, oferecendo sustentagéo
ao absolutismo feudal e também contribuindo para a emergéncia dos
revolucionarios burgueses. J. Paulo Netto (1978) afirma que, dentre essa base
ideologica, Hegel sempre se posicionou na tradicdo idealista, contraria ao
materialismo dos filésofos franceses e ingleses.

Esse idealismo e o facto de a esquerda iluminista alema responder
a condicionamentos sociopoliticos muito particulares farao com que
Hegel se situe singularmente diante dos acontecimentos de 1789 e
1793; <desde o primeiro momento opondo-se a extrema esquerda
da Revolucdo Francesa [ele] sustentou, entretanto, durante toda a
sua vida, a necessidade historica daquela revolucdo e continuou a
ver nela o fundamento da moderna sociedade burguesa. (NETTO,
1978: 31)

O escrito de juventude de Hegel intitulado A Positividade da Religido
Cristd € abordado por Lukacs no decorrer da obra. Para o filésofo hungaro, o

conceito de positividade representa a supressao da autonomia moral do individuo.

Assim, <o objeto da religido positiva, que é alheio ao sujeito, morto,
dado, e, no entanto, dominante, dilacera a unidade e a conclusao
da vida em vivia antigamente o homem, na era de sua liberdade, e
converte as questbes decisivas da vida em problemas
transcendentes incognociveis e inacessiveis para a razdo. De
acordo com Lukacs, o conceito de positividade leva Hegel a uma
polémica contra o cristianismo, a religido positiva por exceléncia;
esta polémica acarreta uma contraposicdo entre 0s tempos
modernos e a Antiguidade, que é <para o jovem Hegel, uma
imagem de contraste politico-utépico, com o presente>. (NETO,
1978: 31)

Segundo Lukéacs, Hegel associa a religido cristd ao despotismo e a
opressdo. Para Hegel, se fazia importante uma inovacéo religiosa. No entanto,
essas teses sdo abandonadas nos anos de 1797/1800. Nesse periodo, o filosofo
muda-se de Berna para Frankfurt e, com essa mudanca se modificam também as
preocupacdes do filosofo. Em Frankfurt, Hegel ndo questiona o fim da sociedade
burguesa, mas sim como é possivel nessa ordem conceber uma vida humana que
supere sua positividade. Desta maneira, a sociedade burguesa é tida como um

fator imutavel. Nesse mesmo periodo, Hegel revé sua posicdo frente a
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religiosidade cristd, encontrando nela o apogeu da filosofia. Lukacs afirma que as

teses de Hegel sustentam um grande misticismo, entretanto, para o filosofo
marxista, o ponto fundamental das teses de Hegel em Frankfurt consiste nos
primeiros esbogos orientados para o método dialético. O fildsofo alem&o inicia
novas indagacOes relativas ao processo de trabalho e a problematica da
contradicdo. Segundo Netto, Lukacs verifica que essas novas preocupacdes do
fildsofo ndo podem ser incluidas no quadro conceitual do idealismo subjetivo e que,
com isso, Hegel da inicio & fundamentacdo do idealismo objetivo do qual sera
partidario.

De acordo com Lukacs, o idealismo objetivo pode apreender a
realidade de duas maneiras. Primeira: <a realidade empirica se
concebe como o produto de um “colocar” que é ora de um sujeito
filosofico. Mas ha que existir uma outra realidade, “nao-colocada”,
gue é a auténtica e independente da consciéncia humana> ; esta
modalidade é potencialmente mistico-reaccionaria, e é dela que
derivara a filosofia <positiva>. (...) A segunda consiste em converter
a substéncia em suijeito, ou seja: a filosofia tem que expor o mundo
como autoprodugdo e autoconhecimento do espirito, com o que
cada realidade objetiva aparece, apenas como uma forma das
varias “alienagdes” do espirito, e esta modalidade a unica que pode
transcender o irracionalismo e o misticismo. (NETTO, 1978: 35)

No periodo de Jena, de 1801 a 1803, Hegel torna-se um expoente do
pensamento filoséfico burgués. O filésofo tem como tematica principal a
contradicdo da prépria existéncia. A grandeza filosofica de Hegel inicia-se a partir
deste periodo, com a assimilacdo das categorias econémicas de Adam Smith, com
o aprofundamento sobre as relacdes de trabalho e humanizacdo. Segundo Lukacs,
o olhar do fil6sofo para a vida social promove uma critica a cultura capitalista,
apesar de Hegel desconhecer a concepc¢ao de luta de classes, e com isso, uma
proposta de superacdo da sociedade de classes. Ndo obstante reconheca as
contradicbes da sociedade capitalista e as apresente criticamente, tais
contradi¢cfes sao tidas como insuperaveis como aponta Netto (1978: 37)

Nos anos de 1803 a 1807, Hegel desenvolve a obra Fenomenologia
do Espirito, que encerra o periodo de juventude do autor. Lukacs se dedica a

analisar a obra que inicia a maturidade.

A fenomenologia <expbOe a relacdo entre a consciéncia e a
realidade>; Hegel parte <necessariamente da consciéncia natural e
vulgar do individuo>, para explicitar <a apropriacdo das
experiéncias da espécie pelo individuo>, e o0 seu esquema
expositivo — que Lukéacs submete a meticuloso tratamento analitico
— revela que Hegel, dominando as varidveis mais significativas
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ocorrentes na vida social, elabora o que, definitivamente, é a base
do seu sistema. Ja compreendendo (mercé da analise da economia
capitalista, via Smith e Ricardo) a natureza humanizadora do
processo do trabalho, Hegel introduz ai, como sua categoria
central, o conceito de alienacdo (que supera integralmente a
positividade de Berna e a vida de Frankfurt). E na Fenomenologia
do Espirito que a tripla dimenséo da alienacéo se constréi e afirma:
guer como fenbmeno altamente generalizado, confundindo-se com
a objectividade (ou <coisidade>, quer como a complicada relacdo
sujeito/objecto envolvida em todo o trabalho, com toda actividade
econbmico-social dos homens (permitindo apreender a
objectividade da sociedade), quer ainda na sua forma
especificamente produzida pela sociedade capitalista (a que Marx
denominou <feiticismo>). (NETTO, 1978: 38)

Para Lukacs, com o abandono das ilus6es de juventude as teses de
Hegel oferecem melhor sustentacdo para a andlise da realidade. Para o filosofo
marxista, Hegel, ao se reconciliar com o dominio da sociedade burguesa,
apresenta, ao mesmo tempo, caracteristicas de um filésofo da dialética.

J.Paulo Netto (1978: 42) analisa a uma terceira obra de Lukéacs, A
Destruicdo da Razao, publicada em 1953. Nesta obra, o filosofo marxista disserta
sobre o irracionalismo moderno, desde sua emergéncia até sua utilizacdo como
sustentacao tedrica da burguesia no periodo imperialista do capitalismo. Seu
projeto consiste em evidenciar que toda construcao tedrica e ideolégica é
engendrada por forcas sociais, sejam estas progressistas ou reacionarias. E
preciso analisar o papel que desempenham as ideias no processo de luta social.
Em outras palavras, Lukacs pretende demonstrar que nenhuma teoria pode ser
considerada neutra ou, ainda, descomprometida com os conflitos existentes nas
relacbes sociais. Dessa maneira, inicia sua obra com estudos sobre o
irracionalismo aleméao. J. Paulo Netto (1978) afirma que a Alemanha foi o berco do
irracionalismo, em decorréncia da vulnerabilidade da cultura alema proveniente do
periodo anterior a unificacdo tardia. Segundo o autor e de acordo com Lukacs,

O irracionalismo moderno, em suas diferentes fases, nasce <como
outras tantas respostas reacciondrias aos problemas colocados
pela luta de classes>, a sua caracteristica maior <consiste... em
gue brota sobre a base da produgéo capitalista e de sua luta de
classes especifica primeiro no marco da luta progressista da
burguesia contra o feudalismo... e, mas tarde, nas contradi¢cbes do
seu combate defensivo e reaccionario contra o proletariado> ;
resumindo: <o irracionalismo moderno nasce da grande crise
econdmico-social, politica e ideolégica que marca a transicao do
século XVIIl ao XIX. (NETTO, 1978: 43)

O irracionalismo abrange duas fases. A primeira fase inicia com

Schelling e se estende até Kierkegaard. Esta € marcada por uma reacao feudal,
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aristocratica, que se contrapde a concepcdo de progresso promovida pela

burguesia e pela Revolu¢cdo Francesa. A segunda fase tem inicio em 1870. De
acordo com Lukacs, nesse contexto emerge o imperialismo simultdneo a corrente
tedrica irracionalista de atague ao materialismo histérico-dialético e ao proletariado
emergente. A corrente teorica do irracionalismo apresenta caracteristicas comuns,
dentre elas: “o desprezo pela inteleccéo e pela razdo, a glorificagéo directa e cha
da intuicdo, a teoria aristocratica do conhecimento, a repulsa ao progresso social, a
mitomania, etc.” (NETTO, 1978: 44). Lukdcs aponta que essa corrente se
desenvolve heteronomicamente, ou seja, orienta-se contra um adversario, em
especial, o materialismo.

Na obra O Jovem Hegel, Lukacs revela os primeiros tracos de uma
teoria mistico-irracionalista que se intensifica com uma distincdo de categorias
internas, no processo de conhecimento, de entendimento e razdo. Nas palavras de
Netto,

O racionalismo do idealismo objectivo ndo identificava
entendimento e razdo. Esclarecia Hegel: <O entendimento
determina e mantém firmes as determinacdes. A razdo é negativa e
dialéctica, porque dissolve as determina¢gBes do entendimento; é
positiva, porque cria o universal, e nele compreende o particular.
Em Hegel, entretanto, a passagem do entendimento (que é sempre
uma apreensdo abstracta dos fendmenos, porquanto apreensao
das suas singularidades especificas) a razdo € um processo
perfeitamente cognocivel através de operagfes mediadoras, 0 que
permite o acesso a verdade essencial do concreto. (NETO, 1978:
45)

Esta distingdo entre entendimento e razdo culmina na destruigéo da
razdo como afirma Lukacs. No entanto, a relacdo entre essas categorias pode
gerar dupla interpretacéo. Pode-se compreender que a razdo abrange um processo
de totalizacdo dos conteudos provenientes do entendimento, de maneira que se
depreende um pensamento de carater dialético produzido pelo processo de
conhecimento. Por outro lado, as categorias, para alguns fildsofos, podem se
apresentar antagonicas, ou ainda, excludentes, isto resulta na afirmacdo de uma
razao intangivel, ao mesmo tempo que se postula o caminho do entendimento pela
intuicho e pelo agnosticismo. Lukadcs denomina esta ultima corrente como
racionalismo néo dialético. O irracionalismo deriva da destruicdo da raz&o, ou seja,
da desvalorizacdo dessa categoria como valida para o entendimento da realidade.
Em outras palavras: “A destruicdo da razéo da-se, assim, em dois planos: tanto o
pensamento racional & desvalorizado como se nega a realidade uma estrutura a

uma dinamica racionais.” (NETTO, 1978: 46)
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Lukacs apresenta criticas aos filosofos: Schelling, Shopenhauer,

Kierkegaard, e Nietzsche. Para o filosofo marxista, a destruicdo da razao inicia com
Schelling, na medida em que torna as categorias entendimento e razao
antagobnicas, postulando assim a incompreensdo da realidade. A caracteristica
reacionaria desse posicionamento ndo é facilmente apreendida, embora essa
corrente tedrica se baseie na teoria aristocratica do conhecimento. Esta, por sua
vez, determina a intuicdo como instrumento de conhecimento, sendo que a intuicdo
€ restritiva, reservada somente aos eleitos, constituindo, portanto, um instrumento
para poucos. A tese de Schelling defende, no primeiro momento, que o
conhecimento privilegiado se da no campo das artes, no segundo momento, a arte
€ substituida pela religido. Desse modo, uma concepgao de “Revelagédo crista
passa a constituir a intuicdo intelectual objetivada” (NETTO, 1978: 46). A isso
Lukacs confere o titulo de misticismo. A ruptura com a religido se da com as teses
de Schopenhauer. Segundo Lukacs, a “contribuicdo de Schopenhauer ao
irracionalismo moderno é: a apologia indireta, que é a mais alta e sofisticada forma
de defesa do capitalismo.” (NETTO, 1978: 47). Em outras palavras, Schopenhauer
faz uma apologia indireta do capitalismo, uma vez que aponta as contradicfes
desse sistema socioecondmico, mas ndo as demonstra como contradi¢cdes
capitalistas, atribuindo-as a existéncia humana de modo geral. Dai provém o
pessimismo da filosofia de Schopenhauer.

De acordo com Netto (1978), para Lukacs € em Kierkegaard que se
consolida a fundamentacao do irracionalismo.

Kierkegaard, que se debatia com uma problematica ainda préxima
a de Hegel (0 que se mora, por exemplo, na sua obsessao pela
conexdo relativo X absoluto), assume inteiramente a segunda via:
elabora a sua <dialética qualitativa, retira da subjectividade
concreta a possibilidade de encontrar sentido na histéria (que s6 é
dado a um Deus, espectador inacessivel) e postula uma ética da
intencionalidade, que s6 pode conduzir ao solipsismo moral que
legitima o niilismo. (NETTO, 1978: 48)

O irracionalismo, enquanto corrente teérica consolidada, tem como
contexto a fase imperialista do capitalismo, especificamente o final do século XIX.
Nesse cenario se da a decadéncia ideoldgica da burguesia, iniciada depois de
1848. Com a dissolucdo do hegelianismo, a burguesia perde a sustentacao teorica

para a reelaboracdo de uma proposta progressista.

Em primeiro lugar, desde a dissolugdo do hegelianismo, a
burguesia n&o pode mais construir nenhuma filosofia progressista;
as tendéncias ja ndo se confrontam, portanto, com um adversario
gue se situe no interior de uma visdo burguesa do mundo: agora, o



verdadeiro adversério contra o qual o irracionalismo dirige sus}lés1
baterias é o materialismo histérico e dialéctico. (NETTO, 1978: 49)

J. Paulo Netto (1978) afirma que com a obra de Nietzsche sao
aglutinadas as teses reacionarias, ainda que sem rigor tedrico ou sistematizacao,
expostas em aforismos. No entanto, o centro desse pensamento se orienta contra
a consolidacao do socialismo, ao passo que abarca também um ateismo religioso,
bem como a teoria aristocratica do conhecimento ja citada anteriormente. Para
Lukacs, Nietzsche é o primeiro a inserir uma concepcao mitificada da histoéria, isto
é, sua filosofia € marcada por uma pseudo-objetividade pautada na intuicdo cuja
proposta recai sobre o mito dionisiaco. Além disso, confronta a “revolu¢ao social
“superficial” e “puramente externa” uma outra revolugao “mais profunda”, de carater
césmico-biolégico” (NETTO, 1978: 50). Essa revolugcédo, portanto, perpetua os
privilégios da burguesia.

De acordo Paulo Netto (1978), as obras O Jovem Hegel e A
Destruicdo da Razdo ndo foram tratadas adequadamente nos meios intelectuais.
Ambas foram criticadas por intelectuais burgueses e pelos autores da escola de
Frankfurt. A critica produzida por Adorno consiste, para J.Paulo Netto, numa
autodefesa visto que a teoria em que se apoia o filésofo da escola de Frankfurt tem
forte influéncia de Nietzsche. Em outras palavras, Adorno tem influéncias da
corrente irracionalista desmistificada por Lukacs. O filésofo hangaro atribui 0 nome
de academicismo de oposicdo a escola de Frankfurt, por se utilizar de uma
epistemologia de direita com uma ética de esquerda. Isso acaba por produzir uma
critica romantica ao capitalismo.

Outro autor se destaca no ataque a obra A Destruicdo da Razéo, o
italiano Giuseppe Bedeschi. Para ele, a analise proposta na obra € debilitada por
aceitar a distingcdo entre entendimento e razdo. Para Bedeschi ao aceitar essas
categorias Lukacs pde fim ao préprio materialismo. Essa critica é contestada por
J.Paulo Netto.

A este respeito, alids, Lukacs recusa quer a concepcao estalinista
do marxismo como <negacao categorica das filosofias anteriores>,
quer a sua reducdo como mera <inversdo materialista> do
hegelianismo: acompanhando as indicagdes leninistas, Lukacs
reconhece na obra de Marx a recuperacao critica do que de melhor
produziu a cultura ocidental, mas — operacdo simultdnea que funda
esta criticidade -, ainda, um rompimento com aquela tradicdo, ja
gue se instaura como revolucao filosofica imanente ao ser social de
uma classe convocada a transformacéo radical do mundo. (...) Na
medida em que, em A Destruicdo da Razao, Lukacs lanca as bases
para a critica marxista do entendimento (ainda que de forma
indirecta e incompleta), é ébvio que se incompatibiliza com todo o
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neopositivismo que se abriga no pensamento de esquerda, a
sombra do marxismo ou querendo-se confundir com ele. (NETTO,
1978: 60-62)

As criticas as obras O Jovem Hegel e A Destruicdo da Razdo séo
inUmeras no meio académico, entretanto, para Netto (1978: 62) elas ndo atingem o
nacleo da proposta lukacsiana que consiste em apresentar uma “critica
macroscopica da cultura burguesa do ponto de vista do proletariado” (NETTO,
1978: 62). A critica proposta pelo fildésofo hungaro pode ser vista de duas maneiras.
Por um lado, Lukacs critica a especificidade da filosofia que cria compartimentos
para os saberes humanos, ao mesmo tempo que os particulariza. De outra forma, a
filosofia tem por exclusividade elevar as problematizacfes retiradas da vida social a
um campo abstrato e universal. No entanto, toda reflex&o filosofica é, para Lukacs,
comprometida e do mesmo modo ideoldgica. Pode-se dizer entdo que todo filosofo
oferece uma resposta aos problemas socio-histéricos e também esta inserido em
um projeto cultural, como reitera Netto, “a filosofia tanto reflecte 0 mundo como
propde ao mundo.” (NETTO, 1978: 63). Em outras palavras, & necessario
compreender a situacdo do fildsofo e depreender qual perspectiva sdcio-historica
este propde para compreender a realidade objetiva. As obras de Lukacs, portanto,
apresentam essa analise ao estabelecer relacfes entre as teses e conceitos, de
determinados fildsofos com o contexto sociopolitico.

O método utilizado pelo autor corresponde ao histérico-critico.
Historico porque objetiva contextualizar a emergéncia de novos paradigmas
filosoficos, e critico porque se orienta a desvendar a estrutura do pensamento
apresentado. Assim, Lukacs aborda simultaneamente a histéria e o sistema, ou
seja, ora parte da filosofia para a historia, ora propde o contrario, partindo da
histéria para a filosofia. Isso significa que “na histéria dos problemas estudados
pela filosofia estda também contida a histéria dos proprios problemas”. (NETTO,
1978: 64). A resolucdo desses problemas advém do desenvolvimento histérico-
social. Deste modo, a analise lukacsiana se apresenta como critica macroscépica
da cultura burguesa, ao mesmo tempo que afirma a necessidade de uma praxis e
perspectiva que considere o proletariado e o materialismo historico-dialético.
Assim, o autor fundamenta uma concepcao de filosofia como critica da vida social.

Apresentadas as obras, ainda que de maneira sucinta, de critica a
filosofia de carater burgués, € de suma importancia para o conjunto deste trabalho

contextualizar o periodo de decadéncia ideoldgica, discutir sobre a categoria de
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razdo nesse contexto e retomar em parte a teoria do conhecimento proposta por

Lénin a fim de afirmar a atualidade do materialismo histérico-dialético, como se vé

no segundo capitulo.
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CAPITULO 2. DECADENCIA IDEOLOGICA

2.1. ORIGEM DA DECADENCIA IDEOLOGICA

A decadéncia ideoldgica surge quando as tendéncias da dinamica
objetiva da vida cessam de ser reconhecidas, ou s80 mesmo mais
ou menos ignoradas, ao passo que se introduzem em seu lugar
desejos subjetivos, vistos como forca motriz da realidade.
(LUKACS, 1968: 93)

Na introdugdo da obra Existencialismo ou Marxismo?, Georg Lukacs
(1967:15) apresenta o problema entre duas concepcdes tedrico-metodolédgicas. A
primeira orientacao teorica vai de Hegel a Marx e a segunda, que se contrapde a
esta, de Schelling a Kierkegaard. De acordo com o filosofo hangaro esse embate
tedrico engendra um problema ideologico do estagio politico e econdmico do
imperialismo, defendendo que o confronto entre as duas orientacdes tem como
pano de fundo a derrota do idealismo objetivo e que este antagonismo representa o
debate entre a esquerda e direita, isto é, entre o materialismo dialético e o
existencialismo. Ele afirma que a situacdo que se encontra a filosofia deriva de trés
aspectos: da decadéncia do idealismo objetivo, da orientacdo do idealismo
subjetivo para o pessimismo e de um materialismo mecanicista ja ultrapassado.
Diante desse quadro, a filosofia existencialista apresenta-se como um terceiro
caminho nem materialista, nem idealista, que para Lukacs (1967: 17), se contrapfe
ao materialismo dialético.

Posta a situacdo do pensamento filoséfico e das duas correntes
tedricas em confronto (idealismo — materialismo), sdo elencados trés problemas
que derivam dessa situagao histérica. O primeiro problema é indicado pela filosofia
da histéria com vistas a superagdo e ao combate ao niilismo; o segundo problema
provém do plano moral, que objetiva salvaguardar a liberdade e a personalidade; e,
por fim, o terceiro problema que esta no campo da teoria do conhecimento e
preocupa-se com as delimitagcbes sobre pesquisa da objetividade. Lukacs (1967:
17) afirma que esses trés grupos de problemas que foram apresentados s6 podem
ser resolvidos juntos. O problema abordado pela teoria do conhecimento em torno
da objetividade, s6 pode ser solucionado com base na teoria dialética do

conhecimento humano. Em outras palavras, a possibilidade de compreensao do
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mundo exterior no qual a objetividade € independente do sujeito, ao mesmo tempo

que contempla a analise da subjetividade a partir de uma concepc¢ao histérica.
Assim, considera o papel ativo do sujeito do conhecimento diante de sua situagdo
histérica em razdo da unidade inseparavel da teoria e da pratica. Ao destacar a
subjetividade na histéria, o posicionamento materialista-dialético defende que o
problema da personalidade emerge como sociologia historica geral diante da
ameaca de aniquilamento que o capitalismo produz na personalidade humana,
considerando a0 mesmo tempo sua existéncia econOmica e seus aspectos
ideologicos. Lukacs (1967:18-19) lembra, ainda, que para além da preocupacao
com a personalidade, a liberdade, também faz parte do problema posto pelo plano
moral. Para a teoria dialético-materialista a concepc¢éo de liberdade humana nao
pode ser tratada como definicdo abstrata, fatalista e desprovida de vida, mas, ao
contréario, a liberdade se encontra na unido dialética com a necessidade.

A resisténcia a epistemologia da dialética materialista esta
intimamente relacionada com a resisténcia diante do socialismo. Essa resisténcia
se encontra revestida de um idealismo filos6fico, no qual destacam a teoria e 0
posicionamento dos existencialistas. O autor defende que a burguesia tem um
interesse vital em defender a personalidade e a liberdade. Essa orientacéo tedrica
considera o peso da estrutura da sociedade sobre sua personalidade, ao passo
gue desconsidera esse fator enquanto fendbmeno do capitalismo. De outro modo,
Lukacs (1967: 20) revela que, para os representantes da burguesia, a liberdade
corresponde a algo aparente que se apresenta com um carater puramente formal e
subjetivo, em contraposi¢cdo, a nocéo de liberdade concreta e objetiva de Marx e
Hegel.

Assim, Lukacs (1967: 26) questiona o que € produzido de novo na
filosofia do periodo imperialista. Para o autor, a filosofia do imperialismo nédo pode
ser compreendida sem considerar as leis fundamentais da sociedade capitalista na
medida em que a estrutura econdmica da sociedade influencia também o campo
da filosofia. Nas palavras do autor,

No seu conjunto, essa filosofia € o reflexo, no plano do
pensamento, do imperialismo mesmo, isto é, do estagio supremo
do capitalismo, que é também o mais rico em contradicées. As
contradicdes proprias a sociedade capitalista, que determinam a
evolugdo, a forma e o contetdo da filosofia burguesa, aparecem no
imperialismo sob uma forma objetiva levada ao extremo. E
entretanto de interesse vital para a burguesia ndo reconhecer esse
carater fundamentalmente contraditorio de seu pensamento. Dito
de outra forma, quanto mais essas contradicbes sdo profundas e

irreconciliaveis, tanto mais nitida é a ruptura — a causa mesma da
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crise da filosofia — entre o pensamento filoséfico burgués e a
evolugéo da realidade social. (LUKACS, 1967: 27)

Ha ainda uma contradicdo entre a evolucdo da sociedade e a
superficie perceptivel da realidade social. Isso indica que alguns pensadores da
época acabam por produzir uma representacdo errbnea ou ainda, falseada da
realidade social. Essa contradicdo esta presente no pensamento burgués. Segundo
0 autor, na sociedade capitalista, o fetichismo se encontra em todas as expressoes
ideolégicas. Em outras palavras, as relagdes humanas se estabelecem mediadas
por objetos, ou seja, como coisas que oferecem uma miragem aos observadores.
O exemplo nitido dessa afirmacdo remete a andlise da mercadoria, que € a
mediadora das relacdes humanas e o elemento fundamental da l6gica de producéo
capitalista. A sociedade capitalista, portanto, mascara as relacbes entre o0s
homens, dissimula ao mesmo tempo a mercadoria enquanto produto do trabalho
humano, conferindo-lhe um status de coisa. No estagio do capitalismo imperialista,
0 pensamento burgués somente produz a intensificacdo do fetichismo, ao passo
que a possibilidade de revelar a reificacdo’ torna-se cada vez menos acessivel a
reflexdo média das pessoas.

A intensificacdo do fetichismo produz para a reflexdo filoséfica um
efeito antidialético, afirma Lukacs (1967: 29). Para ele, o pensamento burgués
subsiste a um “amontoado de coisas mortas e de relacdes entre objetos”. Os
intelectuais estdo afastados das relacdes pertencentes ao processo de trabalho e
da estrutura real da sociedade. Estes estdo amparados em “manifestacdes
secundarias da producédo social” de modo que desvelar as relacdes humanas da

alienacéo® torna-se uma tarefa impossivel.

7 Significa igualmente a transformacgdo dos seres humanos em seres semelhantes a coisas, que
nédo se comportam de forma humana, mas de acordo com as leis do mundo das coisas. A reificagdo
€ um caso “especial” de alienagdo, sua forma mais radical e generalizada, caracteristica da
moderna sociedade capitalista. (BOTTOMORE, 2012: 463).

8 No sentido que Ihe é dado por Marx, agdo pela qual (ou estado no qual) um individuo, um grupo,
uma instituicdo ou uma sociedade se tornam (ou permanecem) alheios, estranhos, enfim, alienados
[1] aos resultados ou produtos de sua prépria atividade (e a atividade ela mesma), e/ou [2] a
natureza na qual vivem, e/ou [3] a outros seres humanos, e além de, e através de, [1], [2] e [3] —
também [4] a si mesmos (as suas possibilidades humanas constituidas historicamente). Assim
concebida, a alienacéo € sempre alienacao de si préprio ou autoalienacao, isto €, alienagdo do
homem (ou de seu ser préprio) em relacdo a si mesmo (as suas possibilidades humanas), através
dele proprio (pela sua propria atividade) E a aliena¢@o de si mesmo néo é apenas uma entre outras
formas de alienag&o, mas a sua propria esséncia e estrutura basica. (BOTTOMORE, 2012: 6). Cabe
destacar que existe um grande debate nos dias atuais em torno desse conceito que pode originar
interpretacdes distintas no contexto em que esta inserido no texto de Marx. Para tanto, este trabalho
delimita a interpretacdo segundo a definicdo de Bottomore, acima.
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Lukacs (1967:31) propde apresentar os periodos de desenvolvimento

da filosofia burguesa. O primeiro periodo comeca com a filosofia classica e se
estende até 1848. Essa época é marcada pela consolidacdo da visdo de mundo da
burguesia, ao mesmo tempo que manifesta a maxima expressao contra o regime
feudal em declinio. Nesse contexto, ocorre uma transformacao da logica e das
ciéncias naturais e sociais, e a filosofia preocupa-se com esses problemas. O
segundo periodo emerge com a decadéncia da filosofia classica, cuja
decomposicao é fortemente marcada na etapa que se estende de 1830 e culmina
em 1848. Este segundo periodo tem inicio em 1848 e se afirma até a fase do
periodo imperialista. No segundo periodo, a reflexdo filoséfica dirige-se menos ao
ataque ao regime feudal decadente, orientando-se contra o0 proletariado
ascendente. Nesse contexto, no plano da teoria do conhecimento se sobressai 0
agnosticismo® o qual postula a impossibilidade de compreender a realidade e a
esséncia do mundo assim como afirma que esse conhecimento ndo tem utilidade.
O agnosticismo preocupa-se exclusivamente com as ciéncias separadas umas das
outras e especializadas. Sdo fortes expoentes da época o neokantismo'® e o
positivismo!!, embora ndo sejam as Unicas orientacdes do periodo. Lukacs (1967:
34) afirma que a filosofia desse periodo se restringe a teoria abstrata do
conhecimento e torna-se a0 mesmo tempo uma ciéncia especializada.

Mais adiante, na mesma obra (1967: 37), ele afirma que a filosofia
presente no periodo do imperialismo conquistou determinada independéncia, na
medida em que os intelectuais colocam seus préprios problemas de modo mais

concreto e consciente. Esses intelectuais ndo elaboram suas teorias enquanto

9 Termo criado por Thomas Henry Huxley, na segunda metade do século XIX, para designar a
incapacidade de conhecimento de tudo o que extrapola os sentidos.” (MARCONDES, 1996:4)

10 “0O termo pode ser aplicado a qualquer filosofia ou teoria social que se interprete a si prépria como
desenvolvimento e revisdo dos métodos analiticos propostos por Immanuel Kant (1724-1804) ou
como respostas aos problemas, por exemplo de epistemologia e ética, por ele expostos. O termo é
usado com extrema precisdo em referéncia a um movimento no seio da filosofia aleméa, anterior a
Primeira Guerra Mundial. Esse movimento consistiu em duas principais escolas, sediadas em
Marburgo e em Heidelberg, sendo esta Ultima significativa por sua influéncia sobre Max Weber.
Outros socidlogos, como Georg Simmel e Emile Durkheim, embora ndo se apresentassem
explicitamente como neokantianos, podem ser considerados promotores de uma sociologia cujo
desenvolvimento refletiu as tentativas de descobrir na sociedade as precondi¢des para as regras a
priori de Kant. (BOTTOMORE, 1996: 520).

11 Nas ciéncias sociais, ficou associado a trés principios afins: o principio ontolégico de
fenomenalismo, de acordo com o qual o conhecimento s6 pode fundamentar-se na experiéncia
(beirando a fetichizagdo dos “fatos” como imediatamente acessiveis a percepgdo sensorial); o
principio metodolégico da unidade do método cientifico, 0 qual proclama que os procedimentos da
ciéncia natural sdo diretamente aplicaveis ao mundo social com o objetivo de estabelecer leis
invariantes ou generalizagdes semelhantes a leis sobre fendmenos sociais; e 0 principio axioldgico
da neutralidade, que se recusa a conceder aos enunciados normativos o status de conhecimento e
mantém uma rigida separacéo entre fatos e valores. (BOTTOMORE, 1996: 592).
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grandes problemas universais da burguesia, mas sim, nesta nova fase amparam

sua reflexdo sobre os interesses defensivos desta mesma classe. Esta fase, final
do século XIX, ndo apresenta uma critica séria aos fundamentos burgueses, mas
ao contrario, vé-se que 0s intelectuais estdo cada vez mais alheios aos
fundamentos da estrutura econbmica e social, a0 passo que esta € menos
estudada enquanto problema filoséfico. Por outro lado, esses intelectuais
preocupam-se exclusivamente com a critica a cultura e & moral individual. Nas
palavras de Lukacs,

Essa “intelligentzia” afasta-se, portanto, voluntariamente, dos
problemas econdmicos, politicos e sociais e € precisamente esse
abandono que equivale ao respeito muito escrupuloso dos limites
que foram tracados a filosofia pela burguesia imperialista. (...)
Acrescentemos, de passagem, que esse afastamento das questdes
sociais, dos problemas da economia e da vida politica, coincide
objetivamente com as exigéncias de classe da burguesia
imperialista e que €, a0 mesmo tempo, a consequéncia necessaria
da posicao social da “intelligentzia” desse periodo. (LUKACS,
1967:38)

Com relacao ao idealismo objetivo do periodo anterior ao imperialista,
este permanece o0 mesmo. Para Lukacs (1967: 40), a ndo alteracdo na teoria do
idealista se deve ao fato de que tal teoria se apresenta como ideologia espontanea
da camada de intelectuais que denomina como inteligentzia. Para o autor, € o
trabalho material que determina a relacdo entre o individuo e o mundo. Com base
nessa afirmacéo Lukacs critica o idealismo subjetivo. Esta afirmac¢do produz uma
implicacdo dupla. Por um lado, torna-se claro que o mundo material existe
independentemente da consciéncia do sujeito. Por outro lado, sabe-se que todo
processo de trabalho visa a um fim, e isso significa que é teleoldgico. Dessa
maneira todo fim de um processo de trabalho se realiza na consciéncia do
trabalhador. No entanto, a consciéncia da intelligentzia estd cada vez mais
afastada do processo de trabalho, ou seja, do trabalho material. Esse afastamento
leva a contradicdo de certos intelectuais se encontram que se comportam como
materialistas espontaneos, embora se afastem dessa teoria no campo da filosofia.
Lukacs (1967: 41) afirma que quanto mais a intelligentzia admite um papel
independente mais o idealismo subjetivo se torna dominante no campo da teoria do
conhecimento.

A base da teoria do conhecimento do periodo anterior a fase do
imperialismo continua inalterada. Entretanto, a filosofia do periodo imperialista

apresenta novas elaboragfes em relacdo ao periodo precedente. O autor afirma



22
gue essas elaboracdes dao énfase ao objetivismo, isto é, para Lukacs (1967: 41),

uma pseudo-objetividade € posta por essa filosofia que passa a considerar a
intuicdo como faculdade decisiva no campo da teoria do conhecimento. Além disso,
ele destaca o retorno ao estudo das ideologias em contraposi¢do ao agnosticismo
do periodo precedente. Assim, o retorno da preocupacdo com as questbes
ideologicas representa 0 pressagio da crise, pois, para o autor, a busca por uma
ideologia € um signo da crise que se manifesta por elaboracdes abstratas antes
mesmo de 1914. A filosofia do periodo concentra-se em salvaguardar a integridade
da pessoa humana diante do “retalhamento” produzido pela divisdo social do
trabalho, do mesmo modo que esta, a filosofia, se orienta a problematizar as
contradi¢gbes da cultura. Lukacs (1967: 42) afirma que néo se trata de questionar a
cultura capitalista, mas sim, a cultura de modo geral.

O autor analisa criticamente o desenvolvimento da ideologia nos trés
periodos do pensamento burgués. O primeiro periodo remete a filosofia burguesa
classica cuja ideologia origina a ideia de universal e potente, que se manifesta pelo
ideario do progresso. O periodo posterior, marcado pelo agnosticismo, atribui
menos importancia as questdes ideoldgicas, na medida em que afirma que estas
séo verdadeiramente inuteis e anticientificas.

O paradoxo do periodo subsequente remete ao pessimismo do
idealismo subjetivo de Nietzsche, Splengler, Klages e Heidegger, que estes
apresentam o destino humano de maneira supra-historica e abstrata; afirmam ser o
destino do homem do periodo imperialista € o destino humano de modo geral. Para
Lukacs (1967: 44), a finalidade dessa tendéncia consiste em impedir que o
descontentamento produzido pela crise alcance uma critica social do modelo
imperialista. Segundo o autor,

A critica da cultura capitalista constitui, ao contrario, o tema central
dessa filosofia nova. A medida que a crise se prolonga, a
concepgado de um “terceiro caminho” progride cada vez mais no
plano social: é uma ideologia segundo a qual nem o capitalismo
nem o socialismo correspondem as verdadeiras aspiracdes da
humanidade. Essa concepcao parece aceitar tacitamente o fato de
gue o sistema capitalista é teoricamente indefensavel tal como
existe. Mas assim como o “terceiro caminho” na teoria do
conhecimento tinha por missdo readmitir diretamente em seus
privilégios o idealismo filoséfico, ndo mais defensavel, o “terceiro
caminho” filosofico esta investido da missédo social que consiste em
impedir a “intelligentzia” de tirar da crise a conclusdo socialista. Por
ser indireto, o “terceiro caminho” nao deixa de ser uma apologia do
capitalismo. (LUKACS, 1967:45)
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Por conseguinte, Lukacs (1967: 47) examina 0S principais

fundamentos da filosofia imperialista. Essa analise considera a teoria do
conhecimento e a nogcao de objetividade. A origem desse “terceiro caminho” vai de
Husserl a ontologia existencialista. Para o autor, o terceiro caminho, ou ainda, o
existencialismo, se afirma sob os mesmos principios do idealismo subjetivo,
admitindo que as ideias e as nocdes que existem apenas na consciéncia sao elas
mesmas realidades objetivas. Assim, pode-se sugerir que esse terceiro caminho da
continuidade a filosofia do periodo precedente ao negar a inteligibilidade da
realidade objetiva (antiga corrente do agnosticismo). Lukacs (1967: 48) chama a
atencdo para a polaridade idealismo/realismo de que trata a filosofia burguesa.
Para o autor, essa dicotomia oculta a concepcdo de materialismo'?. Entretanto,
quando os tedricos desse chamado “terceiro caminho” negam o agnosticismo, o
idealismo passa a construir mitos. Em outras palavras, os filésofos atribuem um
carater verdadeiro a uma explicacdo fantasiosa.

A filosofia do periodo imperialista constréi o mito em oposi¢do ao
saber cientifico. Nesse contexto, o mito dissimula e a0 mesmo tempo nega as
aqguisicdes do saber cientifico. Lukacs (1967: 50) afirma que, no periodo da filosofia
classica, o mito representava o proprio saber cientifico, ao passo que, na fase
imperialista, representa uma atitude, uma esséncia superior que nado € acessivel ao
conhecimento cientifico e que também condena a ciéncia. Nas palavras do autor,

A funcdo social da ideologia, isto €, dos mitos, €, portanto,
atualmente, a seguinte: sugerir uma concepcado de mundo que
corresponda a da filosofia do imperialismo, onde quer que a ciéncia
se mostre incapaz de oferecer uma visao de conjunto, e substituir a
perspectiva oferecida pela ciéncia, cada vez que esta contradisser
a concepcao proposta pela filosofia paradoxal do estagio do
imperialismo: a filosofia mantém de um lado a teoria do
conhecimento do idealismo subjetivo herdada do agnosticismo,
mas por outro lado, estamos em presenca de uma funcdo

12 Em seu sentido mais amplo, o materialismo afirma que tudo o que existe é apenas matéria ou,
pelo menos, depende da matéria. (Em sua forma geral, afirma que toda realidade é essencialmente
material; em sua forma mais especifica, que a realidade humana o €.) Na tradicdo marxista, tem
prevalecido, de modo geral, um materialismo de tipo menos rigido, ndo reducionista; mas o
conceito tem sido desenvolvido de varias maneiras. (...) As principais conotacdes de significacdo
filosofica da “concepgéo materialista da histéria” de Marx sao: (a) negagédo da autonomia, e portanto
do primado, das ideias na vida social; (b) o compromisso metodolégico com a pesquisa
historiogréafica concreta, em oposicao a reflexao filosofica abstrata; (c) a concepgéo da centralidade
da praxis humana na producéo e reproducéo da vida social e, em consequéncia disso, (d) a énfase
na significacdo do trabalho enquanto transformacéo da natureza e mediacdo das relagBes sociais,
na histéria humana; (e) a énfase na significacdo da natureza para o homem (...) (f) a preferéncia
pelo simples relativismo cotidiano e o compromisso, que se desenvolve gradativamente, com o
realismo cientifico, através do qual Marx vé a relacdo homem-natureza como um relagéo
internamente assimétrica, em que o homem é essencialmente dependente da natureza enquanto
esta, no essencial, independe do homem. (BOTTOMORE, 2012: 376)
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completamente nova desse agnosticismo, funcédo que consiste em
criar um novo pseudo-objetivismo, franqueando o limite que o
separa do mito. (LUKACS, 1967: 50-51)

Com base nessas premissas € importante considerar como no campo
da teoria do conhecimento a filosofia burguesa constréi explicacdes ideoldgicas e
quais suas consequéncias para o conceito de razao ou, ainda, para uma analise

concreta da realidade objetiva.

2.2. MISERIA DA RAZAO

A obra de Carlos Nelson Coutinho O Estruturalismo e a Miséria da
Razdo apresenta uma distincdo interessante para o conjunto deste trabalho. Essa
distincao refere-se ao racionalismo formal e a miséria da razéo. Trata-se, portanto,
de dois conceitos diferentes, que serdo aprofundados neste tépico. Para Coutinho
(2010), o racionalismo formal, ao se restringir a manipulacdo de dados e negar as
categorias da dialética e da histéria, conduz ao irracionalismo, isto é, reduz a razéao
ao intelecto. A miséria da razdo corresponde a esse processo de empobrecimento
da categoria de razdo no contexto da decadéncia ideologica e do decorrente
agnosticismo da filosofia burguesa. Em outras palavras, a miséria da razdo
representa o limite atribuido a racionalidade no campo do conhecimento e na
praxis. Para Coutinho (2010), o periodo anterior € marcado pela filosofia hegeliana,
que apesar de defender o idealismo, propds a dialética racional segundo a qual
existem leis objetivas que sustentam a histoéria.

Coutinho, assim como Lukéacs, reconhece que a filosofia burguesa
revoluciondria tem como expoente o sistema hegeliano. Esse sistema pode ser
apresentado em trés nucleos: o humanismo, o historicismo concreto e a razao
dialética. O humanismo de Hegel, como assinala Coutinho (2010), defende que o
homem é resultado de sua atividade e da histéria. O historicismo concreto
representa o carater histérico da realidade e do progresso. E a razéo dialética, por
meio da unidade de contrarios, permite a superacdo da intuicdo imediata e do
entendimento (intelecto analitico) para o alcance de uma racionalidade objetiva
dada pela realidade. No entanto, o periodo da decadéncia é marcado pela
dissolugdo do sistema hegeliano, pelo abandono da racionalidade e do ideario

progressista p0s-1848. A filosofia do periodo da decadéncia é caracterizada por
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analises imediatistas que nao ultrapassam o concreto aparente, e reduzindo-se,

portanto, ao fetichismo.

Em suma, quando o pensamento ndo tem condi¢cdes de superar o
imediatismo e o esponteneismo, nhdo pode superar a descricdo de
forma aparente e alcancar a reproducdo da esséncia. Converte
entdo essa forma aparente em fetiche, ao conceder-lhe uma
autonomia e universalidade que n&o possui. (COUTINHO, 2010:
38)

Esta filosofia incapaz de reconhecer a esséncia e a totalidade da

realidade objetiva resulta numa biparticdo. Por um lado, agnosticos e irracionalistas
defendem que a totalidade do real ndo pode ser apreendida. Por outro lado, a
categoria de razdo é limitada a intuicdo. Desse modo, que Coutinho pode afirmar
que ‘“irracionalismo e -miséria da razdo- se completam” (COUTINHO, 2010: 47).
Para o autor, o irracionalismo da fenomenologia transforma em objeto a vivéncia do
sujeito e, com isso, suspende as mediacfes sociais e estabelece que o fenbmeno
deve ser analisado a partir de sua manifestacdo (modo de aparecer) captado pela
intuicdo. Entretanto, tornar a vivéncia do sujeito em objeto de investigacdo possui
algumas implicacbes. Dessa relagcdo emerge o “sentimento de mundo”
desenvolvido pelos existencialistas. Esse sentimento ndo corresponde a uma
concepcao de mundo devido ao imediatismo das analises que permite o método.

O “sentimento de mundo” diverge de uma auténtica “concepc¢éo de
mundo” precisamente por seu carater imediatista: enquanto a
segunda representa a relacdo entre totalidade da realidade objetiva
e a totalidade do género humano, o primeiro conserva-se como
puro “sentimento”, isto €, como reacdo espontanea e sentimental
diante da aparéncia dos processos reais. O “sentimento de mundo”,
por isso, confunde-se com a experiéncia vivida, subjetiva, dos
estratos intelectuais, funcionando como mais um limite espontaneo
a correta apreensao da objetividade. (COUTINHO, 2010: 62)

No existencialismo, a reacdo emocional € atribuida ao sentimento de
angustia ao passo que também se utiliza da intuicAo como categoria de

conhecimento que sera discutido no préximo tépico.

2.2. DISCUSSAO SOBRE A METODOLOGIA

A filosofia imperialista propde como instrumento de conhecimento: a
intuicdo. Na filosofia moderna, esse instrumento de conhecimento se opde ao
pensamento racional e discursivo. No entanto, o autor afirma que a intuicao
pertence a todo método cientifico do conhecimento. Para Lukacs (1967: 51), no

plano psicolégico a intuicdo € mais sintética e concreta que a reflexdo discursiva,
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ou teodrica, que considera as nocfes abstratas. Para a psicologia essa oposicéo

entre intuicdo e pensamento discursivo € um equivoco, ao passo que a intuicao
consiste na tomada de consciéncia de algo que se encontra no subconsciente.
Dessa maneira, o pensamento reflexivo tem como objetivo principal integrar essa
nova consciéncia dos processos inconscientes ao processo racional. Assim, o
autor afirma que a intuicdo é o complemento do pensamento discursivo e, portanto,
ambos ndo estdo em oposicao. Para Lukacs (1967: 52), a oposicdo € uma ilusao
decorrente da confusdo de um método subjetivo com uma metodologia objetiva.
Essa confusdo é prépria da filosofia subjetivista do imperialismo, a mesma que
admite a dialétical® quando se trata da via discursiva, mas que atribui a sintese a

intuicao.

E evidente que é um erro, porque a verdadeira dialética da a toda
sintese uma expressao perfeitamente racional e ndo reconhece a
nenhuma sintese um carater definitivo e absoluto. O pensamento
dialético, que reflete a realidade efetiva, constitui sempre, por essa
mesma razdo, um sistema discursivo. Eis por que a intuicao,
enquanto instrumento do conhecimento ou elemento de uma
metodologia cientifica, ndo poderia encontrar nenhum lugar na
dialética. Tudo isto foi alias explicado claramente por Hegel, em
resposta a Schelling, na introducdo da Fenomenologia. (LUKACS,
1967: 52)

Na filosofia do estagio do imperialismo, a intuicdo esta no centro da
metodologia objetiva. Para Lukacs (1967: 52), a teoria do conhecimento do
idealismo subjetivo se esgota numa andlise ndo dialética de nocdes puramente
especulativas. Para alcancar um conhecimento filoséfico concreto é necessario
considerar a teoria materialista na qual, a partir do pensamento, € possivel chegar
ao mundo exterior real, bem como ao sistema discursivo universal da dialética. O
autor afirma que a intuicdo serve a teoria do conhecimento, na medida em que
estabelece que as ‘“realidades” apreendidas por esta sdo ao mesmo tempo
arbitrarias e incontrolaveis. Em outras palavras, a intui¢do justifica o arbitrario. Em
sintese,

Uma rapida recapitulacdo nos permitira melhor compreender o
essencial da filosofia no estagio do imperialismo. A filosofia do
periodo classico colocava o problema da ideologia sob o signo do

13 A dialética é tematizada na tradicdo marxista mais comumente enquanto (a) um método e, mais
habitualmente, um método cientifico: a dialética epistemolégica; (b) um conjunto de leis ou
principios que governam um setor ou a totalidade da realidade: a dialética ontoldgica; e (c) o
movimento da histéria: dialética relacional. Todos os trés aspectos encontram-se em Marx.
(BOTTOMORE, 2012: 148).
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conhecimento cientifico. Em outras palavras, sua ideologia era a
ideologia da ciéncia. A filosofia do periodo de transi¢éo tracava-se
limites intransponiveis justamente onde terminava o conhecimento
registrado pelas ciéncias especializadas. A filosofia no estagio do
imperialismo aceita esses limites, pretendendo criar uma nova
ideologia supracientifica ou anticientifica, gragas a intuicdo, novo
instrumento de conhecimento. (LUKACS,1967: 54)

Para o autor, a base da teoria do conhecimento continua a afirmar o
agnosticismo e o relativismo!4. No entanto, a diferenca da nova filosofia para a do
periodo anterior € que esta filosofia recente ataca o pensamento racional. O
agnosticismo relativista torna-se centralidade na filosofia atual. Isso propicia o
ceticismo e um irracionalismo que admite métodos suprarracionais. Lukacs (1967:
55) afirma que toda a filosofia antidialética, que ndo confere a devida importancia a
concepgao historica, comete um equivoco ao colocar o presente enquanto “lei
eterna”, ou ainda, como “existéncia eterna”. Para alguns tedricos do periodo, a
razdo deixa de existir, ao passo que a realidade se torna superior, ou seja, racional
ou suprarracional. Fundamenta-se assim a ideologia da filosofia em crise. A
ideologia irracionalista, afirma Lukéacs (1967: 57) consiste em mitificar a condicao
do homem sob o sistema capitalista do periodo imperialista ao eleva-la a uma
condicdo humana universal.

Lukécs (1967:58) analisa a metodologia do irracionalismo. Segundo o
autor, Hegel jA havia demonstrado as contradicbes do pensamento racional e
discursivo. E através do método dialético que se estabelece a sintese entre as
antinomias. Em outras palavras, a razdo € produto das antinomias presentes no
raciocinio discursivo. Sdo essas antinomias que produzem uma aparéncia de
irracionalismo, mas que podem ser confrontadas pelo método dialético, isto é,
mediante o uso da razdo como processo intelectivo no qual sdo analisadas as
contradicdes presentes na realidade de maneira abstrata a fim de apresentar uma
sintese sobre a realidade objetiva. No entanto, o método dialético ndo é
reconhecido pela filosofia do periodo imperialista. Esta Gltima, segundo Lukéacs
(1967: 58), produz dois mundos distintos; por um lado, postula a razdo impotente,
e, por outro, declara a realidade ininteligivel cuja superioridade s6 pode ser

alcancada pela intuicdo. A intuicdo torna-se ao mesmo tempo o método da filosofia.

14 Doutrina que considera todo conhecimento relativo como dependente de fatores contextuais, e
que varia de acordo com as circunstancias, sendo impossivel estabelecer-se um conhecimento
absoluto e uma certeza definitiva. (MARCONDES, 1996: 233-234).



28
Entretanto, Lukacs (1967: 208) pretende defender o método do

materialismo historico-dialético e, portanto, indaga como se pode justificar a
relevancia do materialismo filos6fico no periodo imperialista. Sabe-se que o
idealismo filosofico vivencia uma crise nesse periodo e que o contexto histérico, no
plano politico e social, assume um carater reacionario. Segundo o autor, 0
desenvolvimento das ciéncias naturais e sociais do século XIX proporcionou ao
idealismo filoséfico questdes que este ndo poderia resolver. Assim, se inicia a
tentativa de originar um “terceiro caminho”, com vistas a superacao do idealismo e
do materialismo. Essa tentativa seria uma forma ideolégica de combate ao
materialismo.

Para compreender melhor esse antagonismo, 0 autor retoma a
premissa defendida por Engels, em que o materialismo defende o primado da
existéncia sobre a consciéncia, ao passo que o idealismo se define por seu
contrario, a saber, pelo primado da consciéncia sobre a existéncia. Esta breve
definicAo oferece duas perspectivas sobre o idealismo. A primeira remete ao
idealismo subjetivo, 0 qual entende que a consciéncia se identifica com todas as
consciéncias individuais e que a existéncia € um produto que se manifesta por
meio de sensacles, ideias, ilusfes. Lukacs (1967: 209) afirma que existem
ramificacbes no idealismo subjetivo e que algumas correntes podem afirmar
inexistente o que esta fora da consciéncia, como no solipsismo.

A segunda perspectiva pode ser representada pelo idealismo objetivo.
Este se detém sobre a realidade concreta e afirma que esta seria semelhante a
consciéncia. Entretanto, essa consciéncia ndo seria a consciéncia humana ou
individual, mas sim, uma consciéncia objetiva da qual a consciéncia humana
deriva. No entanto, para o autor, € evidente que ndo existe, nem na natureza nem
mesmo no social, uma consciéncia objetiva além da consciéncia humana. Para
tornar clara essa relacdo, Lukacs (1967: 209) oferece o exemplo do mito platdnico
da ideia pura, bem como o dos mitos e das divindades. Em sintese, a decadéncia
do idealismo objetivo levou a tentativa do “terceiro caminho” que se assemelha ao
idealismo subjetivo.

Assim, € necessario demonstrar como o método dialético se afirma
nesse contexto. Para isso, Lukacs (1967: 222) retoma o pensamento de Lénin. Nas
palavras do revolucionario russo,

O Unico ponto de vista justo, o do materialismo dialético, deve ser
formulado assim: os elétrons, o éter e todo o resto existem ou nao
fora da consciéncia humana, enquanto realidade objetiva? E a essa
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guestdo que os cientistas devem responder sem hesitacédo e eles
respondem sempre afirmativamente, da mesma forma que admitem
a existéncia da natureza como anterior ao nascimento do homem e
da matéria organica. A questdo estad assim decidida em favor do
materialismo, pois, como ja vimos, a no¢ao de matéria hada mais
significa, do ponto de vista da teoria do conhecimento, do que a

7

realidade objetiva, cuja existéncia € independente da consciéncia
humana e é refletida por esta. (apud LUKACS, 1967: 222)

Para Lénin, essa tese representa a defesa da teoria do conhecimento
materialista diante da crise da ciéncia, da fisica e do materialismo mecanicista.
Segundo Lénin, essa crise surge com a auséncia do meétodo dialético ao passo que
a ciéncia se estabelece de modo rigido e dogmatico, e, portanto, declara a propria
faléncia por incompreensdo dos novos fenbmenos cientificos. Assim, de acordo
com Lénin, o que se produziu foi uma negagéo da imutabilidade da estrutura e das
qualidades da matéria, o que desencadeou uma objecao, ou ainda, a negacdo da
matéria, decretando assim com esta a negacdo da realidade objetiva. Lukacs
(1967: 223) afirma que, ao se defrontar com o materialismo mecanicista, Lénin
defende o materialismo e salienta os problemas da dialética, ao mesmo tempo que
propde a questdo sobre a relatividade do conhecimento. Em outras palavras,
“‘como a relatividade do conhecimento nao destréi a objetividade das leis e dos
teoremas, assim como a objetividade e a permeabilidade ao conhecimento do
mundo exterior?”. (LUKACS, 1967: 224). Ainda segundo Lukéacs (1967: 224), para
0 pensamento mecanicista, metafisico, o materialismo nao dialético ou a légica
formal, a verdade s6 pode ser absoluta ou relativa. E preciso escolher entre esses
paradigmas, visto que ndo ha transicdo entre eles. Somente a dialética pode
oferecer uma resposta para essa questao.

Acerca da questdo proposta por Lénin, o fildsofo Hegel defende que a
verdade relativa € um componente da dialética que, por estar em relagdo com a
totalidade e desta forma apresenta uma aproximacédo da verdade objetiva. Sobre
esta tese, Lukacs (1967: 225) retoma o argumento leniniano,

Para o materialismo moderno, isto €, para 0 marxismo, somente 0s
limites da aproximagcdo da verdade objetiva sdo historicamente
determinados, enquanto que a existéncia dessa verdade mesma é
absoluta, tanto quanto nosso progresso em direcao a ela... O que é
historicamente determinado é a data e as circunstancias da
conclusdo de nosso conhecimento da esséncia das coisas... mas o
fato de que toda descoberta de tal natureza é um progresso do
“‘conhecimento absolutamente objetivo”, € ele mesmo absoluto.
(apud LUKACS, 1967: 225)
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Segundo Lukacs (1967: 227) essas consideracdes evidenciam o

distanciamento do materialismo dialético das demais correntes tedricas do periodo
do imperialismo. Essa separagdo entre as correntes torna-se clara a partir dos
escritos de Lénin.

A critica de Lénin ao materialismo mecanicista consiste na
impossibilidade de atribuir a dialética o processo de conhecimento. O materialismo
mecanicista produziu, no plano do conhecimento, um reflexo estatico da
experiéncia cotidiana. Essa experiéncia representa o ponto de partida do
conhecimento na medida em que o conhecimento que temos ocorre por intermédio
de nossos orgaos. No entanto, Lukacs (1967: 228) observa que o conhecimento da
realidade exterior ndo é dado diretamente pela percepcdo que temos através dos
6rgdos e que, portanto, ultrapassa o sensualismo®®. Para tanto, ele afirma que a
realidade exterior se define pelo movimento e pela transformacéo. A filosofia
apresenta inUmeras vertentes para responder a essa relacdo. Lukacs (1967: 229)
indaga se, para Lénin, o “sensualismo” dado pela percepc¢do da realidade objetiva
€ um elemento do materialismo. Este consiste em um elemento circunscrito numa
totalidade dialética, para com isso produzir um conhecimento da realidade objetiva.
O “sensualismo” isolado n&o poderia oferecer sozinho o conhecimento da realidade
objetiva.

A lei concreta ndo sera jamais sendo a aproximacgao da totalidade
real, sempre movel, incessantemente mutavel, em todos os
sentidos infinita, que o pensamento ndo podera jamais esgotar de
uma maneira perfeita. E assim que a questio bem posta da
relatividade do conhecimento do materialismo dialético fornece uma
boa resposta. Nossos conhecimentos sdo apenas aproximagdes da
plenitude da realidade, e por isso mesmo, sdo sempre relativos; na
medida, entretanto, em que representam a aproximacéo efetiva da
realidade objetiva, que existe independentemente de nossa
consciéncia, sdo sempre absolutos. O carater ao mesmo tempo
absoluto e relativo da consciéncia forma uma unidade dialética
indivisivel. (LUKACS, 1967: 233)

Para Lukacs (1967: 233), o idealismo moderno promove uma
separacdo entre o absoluto e o relativo. Essa separacdo pbe, de um lado, a
realidade objetiva e as relagdes vivas e reais decorrentes desta, e de outro, a
relatividade como norteadora do conhecimento cientifico. Dessa maneira, toda

verdade torna-se absurda. A teoria leniniana do conhecimento cientifico considera

15 Em um sentido mais amplo, designa todo * empirismo radical que considera todas as ideias e
representacdes, todos os juizos, todo o conhecimento, como derivados de nossa experiéncia
sensorial por um processo de transformacdo, associacdo e abstracdo dos dados sensoriais.
(MARCONDES, 1996: 245).
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a ideia de aproximacdo do conhecimento que esta fundamenta: a metodologia das

ciéncias naturais e sociologia. Esse entendimento da teoria materialista do
conhecimento apresenta concepcoes distintas do antigo materialismo mecanicista.

O autor discute o antagonismo entre a teoria leniniana e as teorias
pseudossocialistas de carater verdadeiramente burgués. Para Lukacs (1967: 235),
somente a teoria de Lénin pode oferecer respostas para as leis da sociedade, ao
mesmo tempo que fundamenta uma praxis. A teoria leniniana demonstra
significativamente a postura decorrente do materialismo dialético ao afirmar que a
realidade objetiva existe independentemente da consciéncia. Isso se contrapfe ao
pensamento burgués que nega a existéncia objetiva da realidade. Nas palavras do
autor,

Contrariamente ao pensamento burgués, que nega a existéncia
objetiva do mundo real, e dele se desvia ideologicamente, como de
uma poténcia obscura, perigosa e incalculavel, o materialismo
dialético propde a confianca e a fidelidade em relagdo ao mundo
objetivo. O conhecimento certamente ndo atingiu ainda toda a
realidade, mas isto € apenas um encorajamento para o progresso.
Os objetos mais preciosos, mais elevados do nosso pensamento,
nao foram sempre o reflexo da realidade objetiva? Nosso progresso
humano ndo é fungdo do aprofundamento dessa interagdo?
(LUKACS, 1967: 237)

O materialismo dialético objetiva combater o pessimismo da filosofia
burguesa. Para aquele que defende o materialismo dialético isto se constitui
enquanto encorajamento para o estudo do real e de suas relagbes préaticas. A
teoria leniniana é, portanto, a teoria do conhecimento materialista e o
embasamento para uma ac¢ao pratica.

Lukacs (1967: 238) discute o problema da totalidade, termo que, para
o0 autor, € objeto de certa impopularidade por ter sido empregado por
representantes fascistas. Um deles foi Othmar Spann, fildsofo e socidlogo fascista,
para quem a ideia de totalidade representa a supremacia da ordem e da hierarquia,
de modo que esta representa a exclusdo da causalidade e da evolugdo. A
totalidade entendida dessa maneira leva a concepcdo da existéncia de uma
relacdo organica social imutavel. De acordo com Lukacs (1967: 239), Spann
produziu uma caricatura do conceito de totalidade. Entretanto, antes desse
conceito ser utilizado pelos meios reacionarios, a teoria leninista ja Ihe atribuira um
significado distinto.

A categoria de totalidade, como toda categoria auténtica, reflete
relagbes reais. “As condi¢des de producdo de toda sociedade
formam um todo” escreve Marx. A categoria de totalidade significa
portanto, de um lado, que a realidade objetiva é um todo coerente



32
em que cada elemento esta, de uma maneira ou de outra, em
relagcdo com cada elemento e, de outro lado, que essas relagbes
formam, na propria realidade objetiva, correlacdes concretas,
conjuntos, unidades, ligadas entre si de maneiras completamente
diversas, mas sempre determinadas. (LUKACS, 1967: 240)

De outra maneira, Lénin complementa que para conhecer um objeto €
necesséario explorar todas as suas correlacbes e mediacdes, ou seja, deve ser
considerado um método multilateral que esta, sobretudo, na base da dialética. Em
outras palavras, Lénin atribui a unidade da dialética do absoluto e do relativo a fim
de alcancar uma aproximacdo do conhecimento. O conhecimento reflete um
conjunto de totalidades ligadas entre si em que cada todo se dirige a uma
totalidade ainda mais ampla o que torna a prépria totalidade relativa. Assim, se
justifica que o conhecimento que podemos depreender da totalidade € relativo,
uma vez que s6 podemos chegar a ele apenas por uma aproximacao.

E somente apreendendo correlagdes méveis, multilaterais e sempre
mutaveis dos elementos, que chegaremaos — nos limites de nossas
possibilidades historicamente determinadas — a cercar cada vez
mais a realidade objetiva. (LUKACS, 1967: 241)

Desta consideracado sobre o método dialético emerge uma segunda
guestao, um aspecto objetivo sobre a visdo de Lénin sobre a causalidade. Segundo
Lukacs (1967: 241), tanto o materialismo mecanicista quanto o idealismo positivista
moderno postularam uma forma de conhecimento que se referem as categorias
rigidas de causa e efeito sob a lei da causalidade nelas fundamentada. Entretanto,
0 avanco das ciéncias e a andlise dos fenbmenos complexos da vida social
provaram que estas categorias sdo demasiadamente simplistas. Isso ndo afeta o
materialismo dialético que considera o principio da causalidade para compreender
as relacdes e as leis objetivas da realidade objetiva.

Lukécs (1967: 249) preocupa-se em demonstrar a validade da teoria
do conhecimento proposta por Lénin. A tese do autor a respeito do sujeito de
conhecimento contraria tanto as teorias que afirmam a superioridade da razdo
(como em Hegel) quanto as teorias que consideram o irracionalismo moderno.
Segundo Lukacs (1967: 248), Lénin enfatiza a questdo da aproximacdo do
conhecimento e dessa maneira a relatividade de fatores objetivos e subjetivos e a
unidade dialética. Entretanto, a questdo crucial da teoria do conhecimento para
Lénin indica necessariamente a atividade pratica. Esta €, em ultima instancia, o

critério de conhecimento. Marx e Engels também abordaram em suas obras esse
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critério para o materialismo dialético, mas em Lénin a atividade pratica recebe um

novo impulso contra a filosofia burguesa.

Lénin supera em grande medida a tese de Hegel, segundo a qual
existe uma relacao légica entre a atividade do homem, ou seja, o trabalho produtivo
e a reflexdo abstrata. Em Lénin, essa questdo ndo se reduz a uma concepcao
especulativa, mas destina-se a responder, por meio do materialismo dialético, a
relagdo entre acdo e pensamento. Para o materialismo dialético, portanto, o
trabalho produtivo é essencial para diferenciar o homem do animal. Esse processo
se da pela transformacédo da natureza com o uso de ferramentas de trabalho. Nas
palavras de Lukacs,

Somente 0 materialismo dialético, com efeito, estd em condi¢des de
explicar como a atividade essencial do homem, o trabalho
produtivo, como o critério mais especifico que possa distinguir o
homem do animal, - isto &, a utilizacdo dos instrumentos de
trabalho — se transforma pela pratica consciente da conquista
progressiva da natureza em formas abstratas do pensamento. Ai,
também, € o mundo exterior e a interacdo que o une ao homem
atuante, que sao refletidos pela consciéncia — ndo, certamente, de
uma maneira direta, mas depois da intervencdo de inumeraveis
elementos mediadores — de um modo cada vez mais abstrato. Esta
abstracdo ndo é, entretanto, uma construcdo do espirito, mas
simplesmente a manifestacdo mais geral das acdes e das
interacdes reais, que estio presentes, por essa mesma razao, em
todos os fendmenos concretos do mundo real. (LUKACS, 1967:
250-251)

A teoria do conhecimento defendida por Lénin ndo estd amparada
numa rigidez dogmatica, ou ainda num carater subjetivo, contrapondo-se assim ao
idealismo. A ideia de aproximacao da realidade objetiva e do carater inesgotavel do
conhecimento orienta 0 homem para a reconquista de sua totalidade, ao agregar a

acdo pratica e o trabalho.

2.3. MARX E A DECADENCIA IDEOLOGICA

Segundo Lukacs (1968: 51) o primeiro periodo de atividade politica de
Marx antecede o contexto revolucionario de 1848 em que este se orienta a
organizar a ala proletaria. Nesse contexto, h4 a necessidade de uma preparacéo
ideoldgica perante a dissolugdo do hegelianismo considerada por Lukacs como a
ultima filosofia burguesa. Nesse periodo, Marx visa fundamentar o materialismo

histoérico-dialético além de também se dedicar a analise a economia classica.

Lukacs (1968: 51) afirma que é durante os periodos de 1820 a 1830 que Marx
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expbfe a decomposicdo da economia classica e aponta a decadéncia do

pensamento ideoldgico da burguesia. Lukacs (1968: 52) propde evidenciar as
criticas feitas por Marx a alguns tedricos do capitalismo, a saber: o historiador
Guizot, Stuart Mill, Sismondi, Ricardo, Malthus etc.

Apoés a Revolucédo de 1848, Marx e Engels apontam a mudanca de
orientacdo de Guizot. Para eles, Guizot descobre a luta de classes na historia,
mas, no periodo posterior a 1848, defende a manutengédo da monarquia de 1830. A
fim de sustentar esta tese reacionaria, afirma que a monarquia de Luis Filipe € um
imperativo historico, ou ainda, a considera, um a priori. Guizot se utiliza de
elementos conservadores e religiosos para fundamentar esta tese na medida em
que ignora a realidade histérica, o desenvolvimento do materialismo histérico-
dialético bem como o iluminismo, como afirma Lukacs (1968: 53). A mistificacéo é
caracteristica do periodo de decadéncia ideoldgica da burguesia, decorrente da
falta de compromisso com os fatos historicos. Nas palavras do autor,

Essa liquidagcdo de todas as tentativas anteriormente realizadas
pelos mais notaveis idedlogos burgueses no sentido de
compreender as verdadeiras forgcas motrizes da sociedade, sem
temor das contradicbes que pudessem ser esclarecidas; essa fuga
numa pseudo-histéria construida a bel-prazer, interpretada
superficialmente, deformada em sentido subjetivista e mistico, é a
tendéncia geral da decadéncia ideoldgica. (LUKACS, 1968: 53)

A mudanca de orientacdo, entretanto, ndo esta presente apenas nas
teses de Guizot. Para Lukacs (1968: 54), esse fato se deve ao distanciamento dos
tedricos da vida social e politica. Com isso, evitam centralizar as questfes na luta
de classes, ou ainda, na propria realidade. Isto produz o esvaziamento das
ciéncias, isto €, a ciéncia torna-se uma pseudociéncia escolastica e eclética. Isto
posto, Marx faz considera¢cdes sobre as teses de John Stuart Mill nas quais sdo
notérios os tracos a favor, em apologia direta, ao capitalismo. Lukacs cita Marx,

Mill por um lado, pretende representar a produgdo burguesa como
forma absoluta da producdo, e busca demonstrar, portanto, que
suas contradicbes reais sdo apenas aparentes. Por outro lado,
busca apresentar a teoria de Ricardo como forma tedrica absoluta
deste modo de producéo, visando demonstrar a inconsisténcia das
objecbes a esta teoria, feitas em parte por outros, em parte
surgidas espontaneamente dele mesmo. Trata-se, simplesmente,
da tentativa de apresentar como sendo existente o que ndo o é.
(apud LUKACS, 1968: 54).

Para Marx, o periodo de decadéncia ideoldgica apresenta um conflito
entre uma critica romantica ao capitalismo — transformada em apologia indireta - e

a defesa do progresso pela burguesia, apologia direta. Marx responsabiliza Mill por
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fomentar uma economia vulgar e superficial em defesa do capitalismo. Com

relacdo ao ideal de progresso, Marx analisa de modo comparativo as teses de
Malthus, Ricardo e Sismondi, sendo estes, de modo geral, defensores do
capitalismo e liberalismo. De acordo com Marx, Ricardo pretende justificar o modo
de producéo capitalista como fim em si mesmo, isto €, producdo por producéao,
diferente do modo de defesa de Malthus. Este quer o modo de producédo capitalista
na medida em que este ndo apresente um carater revolucionario, mas
simplesmente ofereca uma base material a sociedade. Sismondi visualiza as
contradicdes do capitalismo, entretanto, ndo as compreende e desta maneira nao
apresenta nenhuma resolucdo. Segundo Lukacs (1968: 58), Marx compara
Sismondi e Matlhus e vé neles um caminho oposto. No primeiro h&4 uma critica
romantica ao capitalismo com a constatacdo de suas contradicdes, o que nao
ocorre na tese de Malthus. Marx,

Malthus ndo tem interesse em encobrir as contradicdes da
producdo burguesa, mas, ao contrario, quer evidencia-las, por um
lado, para demonstrar como € necessaria a miséria das classes
trabalhadoras [...] e, por outro, para demonstrar aos capitalistas que
um clero eclesiastico e estatal bem nutrido é indispensavel a fim de
lhes proporcionar uma demanda adequada. (MARX apud LUKACS,
1968: 58)

Assim, Malthus visa defender as teses reacionarias da burguesia no
século XIX. Para Marx, as criticas e a constatacao de contradicdes da sociedade
capitalista sdo, na verdade, apologias indiretas ao sistema socioecondémico. A
defesa do progresso pela burguesia € acompanhada por essas criticas e
contradicbes. No entanto, segundo Lukacs (1968: 61) a ideologia burguesa esta
sempre vinculada aos problemas da sociedade capitalista. Outro problema
importante para essa discussdo consiste na divisdo social do trabalho, néo
somente no que diz respeito a separacdo entre campo e cidade, mas também, na
segmentacdo entre trabalho espiritual e trabalho fisico. O trabalho espiritual, por
sua vez, apresenta iniumeras subdivisdes de interesses ou materiais. 1sso se torna
evidente quando se analisam as categorias de especialistas promovidas pela
divisdo das ciéncias e técnicas.

Lukacs (1968: 62) afirma que a divisdo social do trabalho vigente
submete a todos, ou seja, todas as classes componentes da sociedade. No
entanto, o fildsofo hangaro observa que esta divisdo produz deformagdes morais e
psicoloégicas que se manifestam por meio de diversas ideologias. Uma

caracteristica fundamental do periodo de decadéncia ideolégica burguesa é a
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especializacdo do saber, esta se apresenta enquanto destino do qual ndo se pode

escapar. Em outras palavras, Lukacs quer contrapor a argumentacao corriqueira de
que as ciéncias atingiram certo patamar no qual € impossivel que um homem ou
mulher detenham todo o campo do saber.

Todavia, por mais atraente que este argumento possa aparecer a
primeira vista, nem por isso deixa de ser inteiramente equivocado.
O fato de que as ciéncias sociais burguesas ndo consigam superar
uma mesquinha especializacao é uma verdade, mas as razdes nao
sdo as apontadas. Nao resistem na amplitude do ser humano, mas
no modo e na direcdo de desenvolvimento das ciéncias sociais
modernas. A decadéncia da ideologia burguesa operou nelas uma
tdo intensa modificacdo que elas ndo podem mais se relacionar
entre si, e 0 estudo de uma ndo serve mais para promover a
compreensdo da outra. A especializacdo mesquinha tornou-se o
método das ciéncias sociais. (LUKACS, 1968: 63)

A partir disto, Lukacs (1968) faz consideracdes acerca de Max Weber.
Weber tinha amplo saber, era soci6logo, filésofo, historiador e politico e, no
entanto, segundo Lukacs, ndo superou a logica das especializacdes e, com isso,
reproduziu em grande medida uma separacdo metodologica. Max Weber, como
filésofo, adere ao neokantismo e compartilha do ideal de isolamento metodolégico.
Segundo Lukacs (1968: 65), Weber separa ainda, a teoria e a praxis, ou seja,
pensamento e acao.

Para Lukacs (1968: 64), a sociologia emerge como ciéncia autbnoma
no periodo de decadéncia ideoldgica. Assim, a sociologia como ciéncia especifica
€ separada tanto do campo econémico quanto da histéria. Essa separacao ocorre
posteriormente ao desenvolvimento da economia marxista e, portanto, da
centralidade da luta de classes como de suma importancia para a resolucédo dos
conflitos da sociedade capitalista. Por conseguinte, a sociologia segue autbnoma,
elabora o préprio método de andlise, torna-se formalista. Por outro lado, a
economia, afirma Lukacs (1968: 64), retira da analise o enfoque sobre a producao
e a reproducdo da vida social e com isto, passa a considerar especulacdes vazias
e de maneira abstrata acerca dos fendmenos da circulacdo capitalista. Lukacs
(1968: 64) afirma que na época classica, a filosofia preocupava-se em articular o
social ao econdbmico, entretanto, com o periodo de decadéncia ideolégica este
vinculo se perde na medida em que sdo criados compartimentos entre esses
campos, 0 que impossibilita uma analise coerente e cientifica da realidade objetiva.
Lukacs (1968) “enquanto a sociologia deve constituir uma “ciéncia normativa”, sem
contetudo histérico e econdmico, a historia deve se limitar a exposicdo da

“‘unicidade” do decurso histérico, sem levar em consideragao as leis da vida social”
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(LUKACS, 1968: 64). Esse processo de fragmentacdo do saber tem como

resultado a falta de entrelacamento entre os saberes. Em outras palavras, as obras
de economistas, historiadores e socidlogos perdem o dialogo entre si.

Reflete-se aqui, no individuo, o fato de que, na sociedade
capitalista, as atividades profissionais especializadas dos homens
tornaram-se aparentemente autbnomas do processo global. Mas,
enguanto o marxismo interpreta esta contradicdo viva como um
efeito da oposicao entre producdo social e apropriagdo privada, o
aparente contraste superficial é apresentado, pela ciéncia da
decadéncia, como “destino eterno” dos homens. (LUKACS,
1968:66).

Assim, as segmentacfes criadas no periodo ideologico tornam
impossivel superar essas divisdes. E relevante lembrar que a fragmentacdo do
saber deriva da divisdo social do trabalho exposta por Marx. Lukacs (1968: 67)
afirma que o pensamento burgués move-se em torno do racionalismo e do
irracionalismo.

O irracionalismo como concepcdo do mundo fixa este
esvaziamento da alma humana de qualquer conteddo social,
contrapondo-o rigida e exclusivamente ao esvaziamento,
igualmente mistificado, do mundo do intelecto. Assim, o
irracionalismo nao se limita a ser a expressao filoséfica da barbarie
gue cada vez mais intensamente domina a vida sentimental do
homem, mas a promove diretamente. (LUKACS, 1968: 68)

2.4. ESTETICA NO PERIODO DA DECADENCIA

Nesse topico, € proposta uma analise sobre a arte e a literatura no
periodo de decadéncia ideoldgica. Neste contexto, a arte ndo se apresenta
enquanto proposta de ruptura ou ainda, como denuncia das contradi¢cdes sociais,
mas, ao contrario, limita-se a representar homens singulares distanciados das
relacbes sociais que marcam época. No entanto, ndo € possivel generalizar,
afirmando que todos os escritores se abstém perante os conflitos sociais. De
acordo com Lukacs (1968:76) o periodo da decadéncia revela um “triunfo do
realismo”. Assim, 0s escritores realistas, que visam o conhecimento da realidade
objetiva, transformam os problemas e contradigcbes produzidos pelas relacdes
sociais no nucleo de sua literatura. Trata-se, portanto, de analisar tracos
caracteristicos de alguns escritores que nao reproduzem a apologia ao sistema
socioeconémico e a ideologia da classe dominante. Eles escritores apresentam

uma concepc¢ao de mundo proveniente da relagdo do escritor com a realidade.
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Para Lukacs (1968: 76), é interessante averiguar se 0 escritor consegue superar 0s

préprios preconceitos especialmente os de classe e, com isso, apresentar uma

concepgao de mundo contundente da realidade social.

O periodo de decadéncia ideolégica é marcado por uma ampla
tendéncia a evasao da realidade, ao ecletismo e ao distanciamento das questdes
sociais. Neste periodo a arte abrange diversas correntes antirrealistas e
simultaneamente a isto se perpetua a deformacdo da realidade. Isto posto, o
escritor realista deve superar as barreiras criadas pela decadéncia e pautar as
obras numa concepc¢ao de mundo que aborde a realidade. Segundo Lukécs (1968:
77) alguns escritores realistas se defrontam com os preconceitos e a ideologia de
seu tempo. Desta maneira, ha um contraste necessario entre a realidade vivida e a
ideologia para a supressdo dos preconceitos na obra literaria e na consciéncia do

escritor. Nas palavras do autor,

Trata-se de um ininterrupto processo de agédo e reagdo. Mas
enguanto a iluséo psicologica da diviséo capitalista do trabalho (que
ja descrevemos acima) ndo for destruida pelo escritor em sua
atividade criadora; enquanto ele aceitar como moeda corrente,
também em sua obra, o contraste decadente e fetichizado entre
intuicdo e intelecto, e n&o captar, em seu trabalho de escritor e de
criador de personagens, a unidade oculta e contraditéria de ambos;
enguanto isto ndo ocorrer, ndo pode surgir nele aquela cultura de
sentimentos sem a qual é impossivel uma literatura realista,
verdadeiramente significativa. (LUKACS, 1968: 78)

Para Lukacs (1968: 78), é com Maximo Gorki que se inicia uma nova
cultura dos sentimentos humanos. Em Gorki ha uma integracdo entre a vida
sentimental e a vida intelectual do homem. Essa nova cultura emerge com a
necessidade de oposicdo a barbarie do periodo da decadéncia e da vulgaridade
dos sentimentos nesse contexto. Assim, a literatura tem como potencial desvendar
a vida exterior e interior do homem, expor e guestionar os conflitos produzidos
pelas relagbes sociais e, ainda, aprimorar o conhecimento da realidade. A isso se
atribui o triunfo da arte realista, ou seja, sua capacidade de conhecimento do
homem. Entretanto, isso sé € possivel somente com a supressao dos preconceitos
do escritor. E necessario que o escritor tenha autoconhecimento e conhecimento
de mundo, que este ndo vincule sua obra ao carater apologético, mas que
apresente, sobretudo, uma ruptura significativa com a fetichizacdo e a mistificacéo
caracteristicas do tempo historico. O escritor pode pautar-se na relacdo entre o
plano interior do homem e a critica social objetiva para construir sua obra. Essa

relacdo, segundo Lukacs (1968: 81), é tanto microcosmica quanto antropologica e
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confere a arte realista a possibilidade de representacdo de experiéncias vividas, ou

ainda, de novas experiéncias. De outra forma, a literatura burguesa néo possui
nenhum prestigio, visto que afasta o fazer artistico da vida social e, portanto, tem

como resultado um esvaziamento e o refor¢o de formalismos.

Para Lukacs (1968: 81), a elaboragcdo do enredo deve ser
continuamente testada a partir do mundo exterior. Isso impede o escritor de cair
num falso subjetivismo, isto €, numa analise interior e psicologica superficial e
autbnoma da realidade concreta. Ao reproduzir esse subjetivismo, o escritor ndo
permite que seus personagens adquiram independéncia com relagdo ao escritor,
de modo que eles continuam limitados por seus preconceitos. Para um escritor
realista, seus sentimentos e experiéncias com a realidade e com o
desenvolvimento historico-social pautam a escolha dos temas. Isto ocorre quando
0 escritor em questdo alcanca uma subjetividade artistica consolidada. Esta, por
sua vez, manifesta um amor pela vida e pelos homens ao mesmo tempo que
repudia a sociedade de classes. Segundo Lukacs (1968: 85), estes sentimentos
levam o escritor a descoberta das relagbes humanas e dos limites postos pelo
contexto sociopolitico. E a partir dessa andlise verdadeira que é possivel romper
com a representagdo do homem de forma caricata e com a falsa subjetividade.

Uma observacdo superficial leva a afirmar que as exigéncias da
verdadeira arte literaria chocam-se aqui com a hostilidade geral a
arte que é propria do sistema capitalista e que foi insistentemente
sublinhada por Marx. Mas, como em qualquer outro caso, também
este contraste entre a exigéncia de harmonia e de beleza artistica e
a feiura da época capitalista pode ser relacionado com os grandes
problemas substanciais das lutas das massas. (LUKACS, 1968: 87)

A arte delimitada pelas exigéncias do capitalismo representa uma
aparéncia de realidade, ao mesmo tempo que essa aparéncia se torna o Unico
modo de ser dos homens. Os escritores realistas, de outra forma, confrontam a
esséncia e a aparéncia, e com isso desmistificam a realidade e negam a ideologia
da decadéncia. Lukacs (1968: 88) afirma que existem duas grandes correntes que
afastam o escritor da realidade, ou ainda, da vida. A corrente mais conhecida é
aguela que atribui a literatura o carater de ciéncia. Para o autor, essa corrente esta
vinculada ao positivismo e estabelece uma relagédo mecanica e determinista entre o
homem e o ambiente. Esta literatura transforma a representagcao do homem numa
quantificacdo de detalhes e descreve a animalidade deste. Outra corrente, que se
contrapfe a primeira, nega a cientificidade da literatura e se orienta a demonstrar a

interioridade humana. Essa interioridade revelada se apresenta sem delimitacbes
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com a realidade, de modo que o personagem transita sem impedimentos. Esta

corrente, portanto, suspende as relacfes sociais concretas e Ihes confere uma
superficialidade. A partir destas, a literatura oferece uma imagem distorcida da
realidade e nado contribui para uma representacdo verdadeira nem mesmo

profunda.

Isto posto, Lukacs (1968: 90) chama a atengao para um “preconceito
literario” sobre a maneira de representar o homem na literatura. Segundo alguns
escritores, é impossivel representar o homem de forma realista devido ao “ritmo de
vida moderna”. O respeito a categoria “ritmo de vida” € fundamentado pela filosofia
subjetivista, ou seja, propde-se aqui que o homem seja representado com um nivel
de descricdo de um observador em suas relacdes cotidianas. A fundamentacéo
filosofica desta forma de representacdo reduz os elementos objetivos em
percepcdes, nega a objetividade da realidade. Assim, Lukacs (1968: 90) indaga: o
que é este ritmo de vida? Para o autor, este é resultado das rela¢des capitalistas,
de exploracdo e de engano, que estabelece ao mesmo tempo um conhecimento
utilitarista. O filosofo hungaro defende que uma verdadeira representacdo do

homem deve demonstrar as contradi¢cdes da vida social de forma dialética:

O espirito pequeno-burgués sé pode ser intimamente superado por
uma verdadeira compreensdo dos grandes conflitos e das crises do
desenvolvimento social. O pequeno-burgués jamais compreende
estes conflitos, mesmo quando é implicado por eles, mesmo se
neles mergulha com paixdo. Para a atividade do escritor, isto
significa — se recordarmos que a tarefa central da literatura, como a
definimos anteriormente, € a figuragcdo do homem real — que ele
deve distinguir o verdadeiro do falso, o objetivo do subjetivo, o
importante do ndo importante, o grande do pequeno, o humano do
inumano, o tragico do ridiculo. (LUKACS, 1968: 93)

E fundamental que o escritor detenha um critério para a elaboracdo
da obra. A literatura, a partir da definicdo lukacsiana, é a representacéo de pessoas
concretas em situacdes concretas e, por este motivo, o critério € vinculado a
realidade, ao seu conhecimento e a sua representacdo. Este critério, sendo fiel a
realidade, propicia que o personagem literario seja profundo nas suas relacdes,
internas e externas, e que o leitor consiga depreender da “vida” desse personagem

as relacdes entre o contexto social e a sua singularidade.

Em sintese, este capitulo se propds elucidar o conceito de
decadéncia ideologica de Lukacs, associa-lo a critica ao método existencialista.
Agora, cabe apresentar de maneira mais detida as criticas ao existencialismo

francés.
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CAPITULO 3. CRITICA AO EXISTENCIALISMO FRANCES

3.1. APRESENTACAO DO EXISTENCIALISMO

Jean-Paul Sartre (1973) com o texto O Existencialismo é um
Humanismo pretende defender sua tese das criticas atribuidas ao existencialismo
durante o periodo. Segundo o autor, o existencialismo consiste numa teoria que
torna a vida possivel, ao mesmo tempo que postula que a acédo e a verdade séo
constituintes de uma subjetividade humana. Sartre apresenta a seguinte questéo: o
que é o existencialismo? O autor afirma que € necessario retomar essa questao,
visto que ocorreu uma grande vulgarizacdo do entendimento sobre o
existencialismo. Para Sartre, portanto, pode-se dividir o existencialismo em duas
correntes: o existencialismo cristdo, que inclui Jaspers e Gabriel Marcel; e o
existencialismo ateu, que abrange autores como Heidegger e o préprio Sartre.
Essas duas correntes tém em comum a defesa de uma premissa: a existéncia
precede a esséncia. Sartre oferece um exemplo para pensar essa relacdo: a
elaboracéo e a producgdo de um livro ou de um corta-papel. Sartre (1973:11) afirma
que a producao deste objeto material € possivel depois de uma concepc¢édo, uma
ideia do objeto e a isso se atribui a denominacdo de esséncia. Em outras palavras,
o0 objeto possui certa utilidade definida e s6 é concebido, ou ainda, produzido
depois de determinada sua esséncia e utilidade.

De outro modo, se pensarmos, ndo a partir do exemplo pratico, mas
sim, das correntes tedricas que concebem Deus como criador se pode afirmar que
Deus cria 0 homem de acordo com suas técnicas. Sartre (1973: 11) defende que,
no século XVIII, inicia-se um periodo de ateismo por parte dos fil6sofos e, com isto,
€ suprimida a concepcdo de Deus. Entretanto, a premissa de que a esséncia
precede a existéncia ndo se extinguiu. Essa ideia explicitada acima acompanha as
teorias que consideram a hip6tese de natureza humana, isto €, um conceito de
humano que permeia todos os homens, de modo que cada homem € um exemplo
deste conceito de homem, no sentido amplo, universal. Assim, a premissa de que a
esséncia precede a existéncia subsiste na teoria filosofica. Com o existencialismo
ateu e principalmente com Sartre, toma-se como pressuposto a nao existéncia de

Deus. Isso quer dizer que o homem € o uUnico ser no qual a existéncia precede a
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esséncia, ou seja, um ser que existe sem que possa ser definido. Nas palavras do

autor,

Que significara aqui o dizer-se que a existéncia precede a
esséncia? Significa que o homem primeiramente existe, se
descobre, surge no mundo; e que s6 depois se define. O homem tal
como o concebe o existencialista, se ndo é definivel, € porque
primeiramente ndo é nada. S6 depois sera alguma coisa e tal como
a si proprio se fizer. Assim, ndo h4 natureza humana, visto que ndo
h& Deus para a conceber. (SARTRE, 1973: 12)

Sartre (1973:12) afirma que o homem é como se concebe
posteriormente a existéncia e passa a ser definido pelo que este faz. Esse € o
primeiro principio do existencialismo, ao qual se atribui 0 nome de subjetividade.
Em outros termos, o homem se langa para um futuro, ou ainda, € um projeto
subjetivo. O subjetivismo possui uma conotacdo delimitada neste ponto. O filosofo
francés defende que o sentido desse termo em sua teoria representa a
impossibilidade de gerar um saber alheio a subjetividade do sujeito. Segundo o
autor, a primeira defesa do existencialismo € de conferir ao homem a
responsabilidade de sua existéncia. Isso nao significa que o homem é responsavel
simplesmente por sua individualidade, mas sim que ele é responsavel por todos os
homens. Quando Sartre (1973: 12) afirma que, ao escolher a si proprio, 0 homem
escolhe todos os homens isto, se refere ao ato de escolha que julgamos bom e que
simultaneamente, representa uma afirmacdo do que € bom para mim e também
para o outro.

Se a existéncia, por outro lado, precede a esséncia e se quisermos
existir, a0 mesmo tempo em que construimos a nossa imagem,
esta imagem é valida para todos e para toda a nossa época. Assim,
a nossa responsabilidade é muito maior do que poderiamos supor,
porque ela envolve toda a humanidade. (SARTRE, 1973: 13)

A concepcdo de responsabilidade produz a condicdo de angustia,
desespero e abandono. Para Sartre (1973: 13), o existencialismo postula que o
homem € a angustia, ou seja, a responsabilidade e o ato de escolher provocam a
angustia de quem tem responsabilidade. No entanto, esse estado ndo conduz o
homem a inacdo ou ao quietismo. Sartre (1973: 14) defende que essa angustia,
como postula o existencialismo ateu, ndo separa o homem da acdo, mas, ao
contrario, faz parte da acdo. Com relacdo ao sentimento de desamparo, este
provém da nao existéncia de Deus. Para o existencialismo, isso significa que nao é
possivel estabelecer um bem a priori visto que ndo existe uma consciéncia para

pensa-lo. O homem se encontra abandonado sem que haja para ele valores ou
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imposicdes que lhe oferecam algum paradigma de comportamento legitimo. Com

isso, ele afirma a liberdade do homem. Para ele, o homem é a prépria liberdade.
Nas palavras do autor,

Se, com efeito, a existéncia precede a esséncia, hdo serd nunca
possivel referir uma explicacdo a uma natureza humana dada e
imutavel; por outras palavras, ndo ha determinismo, o homem é
livre, 0 homem ¢ liberdade. Se, por outro lado, Deus nao existe,
ndo encontramos diante de nés valores ou imposi¢cdes que nos
legitimem o comportamento. Assim, ndo temos nem atras de nés,
nem diante de nés, no dominio luminoso dos valores, justificacfes
ou desculpas. Estamos s0s e sem desculpas. (SARTRE, 1973: 15)

Sartre (1973: 15) afirma que o homem €& condenado a ser livre. Em
outras palavras, o homem se encontra sem nenhum auxilio e condicionado a criar
a si mesmo. Isso reflete necessariamente na condicdo de desamparo, o que €
simultdneo a sensacdo de angustia. Para o filosofo existencialista, o homem se
limita ao que depende da vontade e também aos elementos provaveis de sua acgao.
O filésofo sugere que se 0 homem depende de uma acéo que nédo esteja vinculada
a prépria, este deve, ao mesmo tempo, desinteressar-se. Nesta parte, se sobressai
um dialogo com o marxismo. Para o fildsofo, os marxistas respondem que é
possivel contar com o apoio de outros nha medida em que ambos estdo engajados
em uma luta comum e concreta. Entretanto, ndo é possivel confiar na unidade ou
na vontade de um partido visto que néo existe uma natureza humana em que se
possa basear a bondade ou o interesse do homem pelo bem da sociedade. No
entanto, isto ndo significa que a doutrina existencialista se abandona ao quietismo,
mas ao contrario, sustenta que s6 existe realidade na acdo. Esse pressuposto
vincula-se a ideia de projeto, ou seja, 0 homem € o0 seu projeto, o qual s6 existe
quando se realiza através de seus atos. Em suma, para o filésofo existencialista, o
homem é o resultado de seus atos e, portanto, de sua vida.

Sartre (1973: 20) postula que aqueles que censuram as obras
existencialistas ndo compartilham da dureza otimista de tal doutrina. Quando um
autor existencialista afirma que um homem é indolente, fraco ou covarde, ndo quer
dizer que esse homem é assim por hereditariedade, por influéncia do meio social
ou, ainda, por determinacdo psicologica ou organica. Ao contrario, o homem
covarde é responsavel por sua covardia, a qual se perpetua através de seus atos.
Para o existencialismo é impossivel dizer que determinadas pessoas nascem
covardes e outras herois. Assim, para essa doutrina, o covarde se faz covarde e o

heréi se constroi heréi, de modo que existe sempre uma possibilidade de ambos



44
deixarem de ser o que sdo. Sartre (1973: 21) defende a doutrina existencialista

enqguanto filosofia da acao,

Vedes bem que ele ndo pode ser considerado como uma filosofia
do quietismo, visto que define o homem pela acdo; nem como uma
descricdo pessimista do homem: ndo ha doutrina mais otimista,
visto que o homem estéd nas suas maos; nem como tentativa para
desencorajar o homem de agir, visto que lhe diz que ndo ha
esperancga sendo na sua acdo, e que a Unica coisa que permite ao
homem viver € o ato. Por conseguinte, neste plano, nés
preocupamo-nos com uma moral de acdo e de compromisso.
(SARTRE, 1973: 21)

Outra critica que atribuem ao existencialismo é a de encerrar o
homem em sua subjetividade. Entretanto, o filésofo existencialista explica que este
consiste no ponto de partida de sua filosofia. Desta maneira, Sartre (1973: 21)
retoma o cogito cartesiano: penso, logo existo. Partir dessa premissa garante que o
existencialismo assegure a dignidade do homem sem lhe conferir um carater de
objeto. Sartre (1973: 21) afirma que todo materialismo aborda o homem como
objeto. Por outro lado, o entendimento a partir do cogito que confere ao homem
subjetividade ndo € exclusivamente individual, ja que neste ndo se descobre
apenas a si mesmo, mas também ao outro. Segundo o filésofo existencialista, é a
partir da relagdo com o outro que se inicia uma intersubjetividade, ou seja, um
campo em que o homem decide o que é e, também, o que € o outro. O
conhecimento que se tem de si € dado também pela existéncia do outro e este
conhecimento emerge desta relacéo.

Nas palavras do autor,

Todo materialismo leva a tratar todos os homens, cada qual
incluido, como objetos, quer dizer, como um conjunto de reacdes
determinadas, que nada distingue do conjunto das qualidades e
dos fenbmenos que constituem uma mesa ou uma cadeira ou uma
pedra. Quanto a nds, queremos constituir precisamente 0 reino
humano como um conjunto de valores distintos dos do reino
material. Mas a subjetividade que nés ai atingimos a titulo de
verdade ndo € uma subjetividade rigorosamente individual, porque
demonstramos que no cogito ndo nos descobrimos s6 a nés, mas
também aos outros. Pelo penso, contrariamente a filosofia de
Descartes, contrariamente a filosofia de Kant, atingimo-nos a nés
préprios em face do outro, e o outro é tdo certo para né6s como nés
mesmos. Assim, 0 homem que se atinge diretamente pelo cogito
descobre também todos os outros, e descobre-os como a condi¢ao
da sua existéncia. (SARTRE, 1973: 22)

Para Sartre (1973: 22), ndo é possivel tratar de uma natureza humana
na filosofia existencialista jA que ndo existe uma esséncia universal como foi

tratado brevemente neste texto. Porém, o filosofo admite que existe uma
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universalidade humana de condicdo. A condicdo evidencia os limites a priori da

situacdo do homem frente ao universo. As situacdes histéricas sédo distintas, o que
ndo muda para o homem é a necessidade de viver com 0s outros, de lutar e de ser
mortal. Estes limites se apresentam tanto de maneira objetiva quanto subjetiva. Em
outras palavras, sdo objetivos porque sdo reconheciveis em todos os lados, e
subjetivos porque sao vividos, ou seja, 0 homem nao se determina livremente em
relacéo a estes limites. Ainda que 0s projetos possam ser distintos, nenhum deles
pode ser visto como totalmente estranho. Todo projeto por mais individual que seja
se apresenta frente a estes limites, seja para afirma-los ou para nega-los. Desta
maneira, todo projeto possui um valor universal. Este valor universal significa que
existe dada universalidade em todo projeto na medida em que todo projeto pode
ser compreensivel para cada homem. Este projeto ndo define o homem para
sempre, mas que é através deste que o homem pode ser reconhecido. Nas
palavras do proprio,

Por consequéncia, todo projeto, por mais individual que seja, tem
um valor universal. Qualquer projeto, mesmo o do chinés, do
indiano ou do negro, pode ser compreendido por um europeu. Pode
ser compreendido quer dizer que o europeu de 1945 pode lancar-
se, para os seus limites, da mesma maneira, a partir de uma
situacdo que ele concebe, e que pode refazer nele o projeto do
chinés, do indiano ou do africano. Ha universalidade de todo projeto

s

no sentido de que todo projeto é compreensivel para todo o
homem. (SARTRE, 1973: 22)

Assim, pode-se afirmar que existe uma universalidade do homem,
mas ela ndo esta dada ou estabelecida a priori. Sartre (1973: 23) afirma que o
universal é construido a partir da escolha e da compreensédo do projeto de qualquer
homem. Para o fildsofo ndo existe uma distingdo definida entre ser como projeto,
ser como existéncia que se torna esséncia ou ser absoluto. Contudo, isto ndo
resolve por completo as objecdes ao subjetivismo. Estas objecdes sao
manifestadas de diversas formas. Uma destas objecfes se refere a premissa de
gue se todo projeto € valido, ndo é possivel julgar os outros. Outra objecéo propde
que tudo é gratuito no ato de escolher. Afirma que aquilo que se escolhe nédo é
exato, mas que escolher € sempre possivel. Desta maneira, 0 que néo é possivel é
nao escolher. Assim, se justifica na doutrina existencialista que se escolhe sem se
basear em valores prévios. Para exemplificar esta relagdo Sartre (1973: 24)
compara o ato de escolha moral com a obra de arte. O autor questiona se é valido
fazer alguma censura a um artista por ndo se basear em leis a priori para a

construcdo de sua obra. Isto quer dizer que ambas as relagbes implicam uma
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situacdo criadora tanto no plano moral quanto na arte. Sobre esta situacao

inventiva ou ainda, criadora, escreve,

O homem faz-se; ndo estd realizado logo de inicio, faz-se
escolhendo a sua moral, e a pressdo das circunstancias é tal que
nao pode deixar de escolher uma. Ndo definimos um homem em
relacdo a um compromisso. E, portanto, absurdo acusarem-nos de
gratuidade na escolha. (SARTRE, 1973: 25)

Com relagdo a atribuicdo de um juizo sobre o outro,

Podemos, no entanto, julgar moralmente, porque, como ja disse, é
em face dos outros que escolhemos e nos escolhemos a nés.
Podemos julgar, antes de mais (e isto ndo é talvez um juizo de
valor, mas sim um juizo l6gico), que certas escolhas sao fundadas
no erro e outras na verdade. Pode julgar-se um homem dizendo
gue esta de ma-fé. (SARTRE, 1973: 25)

Assim, se considerarmos a situacdo do homem, sem auxilio ou
desculpas e com uma escolha livre todo homem que cria uma mentira é um
homem de ma-fé. No entanto, 0 homem estabelece valores frente a situacédo de
abandono, e segundo o autor, a liberdade corresponde ao fundamento de todos
eles. Todos os homens de boa-fé procuram a liberdade que parte de uma ideia
abstrata para sua realizacdo concreta. Sartre (1973: 25) afirma que ao desejar a
liberdade o homem descobre que a sua propria liberdade esta intimamente
relacionada com a liberdade do outro e desta maneira s6 se pode querer a préopria
liberdade e a do outro quando ambas forem tomadas como fim. No que se refere a
invengao dos valores significa que a vida n&o possui um sentido estabelecido de
modo que o homem atribui o sentido para sua vida e o valor resulta deste sentido
gue se escolheu. Isso leva os filosofos do existencialismo a negar a ideia de
progresso. Entende-se aqui o progresso como um melhoramento do homem, mas
para a corrente tedrica em questdo, o homem é sempre o mesmo diante de uma
nova situacao em que se pode escolher.

Por fim, no que diz respeito ao humanismo, temos de observar que
essa denominacgao possui duplo significado. Por um lado, o humanismo pode ser
atribuido a ideia de que o homem deve ser tomado como um fim e possui um valor
superior. Segundo esse principio, concederiamos valor aos homens por alguns
atos de determinados homens, na medida em que, por exemplo, reconhecemos as
construgdes e invengdes de alguns e nos beneficiamos delas. O existencialista n&o
pode sustentar essa tese, uma vez que, para ele o homem nao € um fim, mas sim,

estd sempre por se fazer. Para os existencialistas, o sentido do conceito de
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humanismo se distingue quando é compreendido enquanto projecdo do homem

para fora de si. Nas palavras do autor,

Mas ha um outro sentido de humanismo, que significa no fundo
isto; o0 homem estd constantemente fora de si mesmo, é
projetando-se e perdendo-se fora de si que ele faz existir 0 homem
e, por outro lado, é perseguindo fins transcendentes que ele pode
existir; sendo 0 homem esta superacdo e ndo se apoderando dos
objetos sendo em referéncia a esta superacéo, ele vive no coracao,
no centro desta superac¢do. Nao ha outro universo senao o universo
humano, o universo da subjetividade humana. E a esta ligacdo da
transcendéncia, como estimulante do homem — nédo no sentido de
gue Deus é transcendente, mas no sentido de superacdo — e da
subjetividade, no sentido de que o homem néo esta fechado em si
mesmo mas presente sempre num universo humano, é a isso que
chamamos humanismo existencialista. Humanismo, porque
recordamos ao homem que ndo ha outro legislador além dele
proprio, e que € no abandono que ele decidir4 de si, mas que é
procurando sempre fora de si um fim — que é tal libertagéo, tal
realizacdo particular — que o homem se realizara precisamente
como ser humano. (SARTRE, 1973: 27)

Em suma, o fil6sofo existencialista pretende justificar sua teoria
enquanto posicionamento ateu coerente na medida em que estabelece que o
homem néo seré salvo e precisa encontrar a si mesmo. Sartre (1973: 28) postula

que o existencialismo €, portanto, um otimismo.

3.2. CRITICA A SARTRE

Enquanto 0 cogito cartesiano é um instrumento
desantropomorfizador, a preparagcdo da subjetividade para um
contato despido de preconceitos com a realidade objetiva, o cogito
existencialista ou fenomenoldgico é, ao contrario, um fechamento
diante dessa realidade, o ponto de partida para uma radical
confusédo antropomorfizadora e irracionalista entre subjetividade e
objetividade. (COUTINHO, 2010: 24)

Lukdcs (1967:65) reconhece que o existencialismo se consolida
enquanto principal corrente filosofica dominante de seu tempo, entretanto,
guestiona se a filosofia existencialista consiste numa concepcdo de mundo
passageira ou se esta € uma filosofia que marcard uma época. O autor indaga, a
filosofia existencialista abrange a totalidade da existéncia humana nas delimitacdes
de sua propria época, ou esta apresenta uma visdo parcial e fragmentaria do
mundo de determinada camada social? Para responder a essa questdo €
necessaria uma analise do existencialismo enquanto método e comportamento

humano. Segundo Lukacs (1967: 67) Husserl ndo foi existencialista, mas o método
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fenomenoldgico criado por ele influenciou sobremaneira o existencialismo. O

demonstra que o método fenomenoldgico é mais um entre os metodos filosoficos
que pretendem superar o idealismo e o materialismo, de modo que este se
apresenta como “terceiro caminho” para a reflexdo. Cabe destacar que este
“terceiro caminho” se utiliza do instrumento da intuicdo do qual ja tratamos
brevemente.

Isto posto Lukécs (1967: 68) questiona se existe algum caminho que
esteja fora do idealismo ou do materialismo? Nas palavras do autor,

Para quem considera a questdo de modo sério, no espirito das
grandes filosofias do passado, desdenhando as frases ocas de
certos pensadores modernos, a resposta s6 pode ser negativa. Ha,
com efeito, duas possibilidades: primado da existéncia sobre a
consciéncia ou inversamente primado da consciéncia sobre a
existéncia. Os sistemas filos6ficos em voga, que se orientam para o
“terceiro caminho” colocam habitualmente a correlacdo da
existéncia e da consciéncia, proclamando que uma ndo poderia
existir sem a outra. Por essa afirmacdo chega-se a expulsar o
idealismo pela porta, para fazé-lo entrar de volta pela janela,
porque admitindo-se que a existéncia ndo pode existir sem a
consciéncia, abandona-se o materialismo, segundo o qual a
existéncia é independente da consciéncia. (LUKACS, 1967: 68)

A fenomenologia, desenvolvida depois de Husserl, acredita que por
meio da intuicdo € possivel apreender a realidade objetiva. Entretanto, Lukacs
(1967: 71) indaga-se, a intuicdo fenomenoldgica consegue apreender a realidade
verdadeiramente e em seguida afirma que o método fenomenoldgico coloca entre
parénteses a realidade do objeto estudado. Por conseguinte, a fenomenologia
atribui menos importancia ao conhecimento da realidade. Nas palavras do autor,

A tendéncia dominante da filosofia do estagio do imperialismo
consiste em negligenciar as condi¢cdes sociais, em considera-las
como dados secundarios, ndao afetando quase “a esséncia da
realidade humana”. A Wesensschau, que toma por ponto de partida
absoluto os dados imediatos da experiéncia vivida, sem analisar
sua estrutura e suas condi¢cdes, para chegar as suas ultimas
revelacbes abstratas, podia facilmente aparentar total objetividade
cientifica. E assim que se constituiu um mito l6gico que convinha,
magnificamente, a atitude da “intelligentzia” burguesa de hoje: o
mito de um mundo que se pretende objetivo, do qual o pensador
proclama a existéncia independente da consciéncia — um mundo
gue a consciéncia contenta-se em conhecer e ndo em criar, como
nos idealistas do passado — mas um mundo cuja estrutura e
esséncia ndo deixam de ser determinadas pela consciéncia
individual. (LUKACS,1967: 72)

Desta maneira, ao abstrair o fator social a analise fenomenoldgica
opde o individuo isolado ao “caos das coisas e homens”. Assim, somente um

individuo pode colocar ordem neste caos. E assim que o “terceiro caminho”
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pretende ultrapassar o idealismo e o materialismo chega ao neokantismo. Esta

concepcao idealista afeta diretamente a obra de Sartre nas questdes que se
referem ao “ser-com-outro”. Para Lukacs (1967: 76) este ultimo conceito é aplicado
a situacdes reduzidas como num encontro no café, ou ainda, uma viagem no
metrd. O “ser-com-outro” sartriano ndo se refere ao que é efetivamente social, ou
seja, este conceito ndo se aplica a questdes como o trabalho ou a consciéncia de

classe.

N&o é portanto ocasionalmente que examinando as rela¢des que
unem o individuo a seus semelhantes Sartre possa dar importancia
ontolégica apenas ao amor, a linguagem, ao masoquismo, a
indiferenca, ao desejo, ao 6dio e o sadismo. E tudo. (A ordem
dessas categorias é também a de Sartre) S&0 somente essas as
relacbes humanas, segundo Sartre, que fazem parte do para-si.
Tudo o que ultrapasse essas categorias no plano do ser-com-outro,
isto é, a vida coletiva, o trabalho coletivo, a luta travada em
conjunto, sdo apenas, para Sartre, categorias psicolégicas, ou seja,
gue concernem s6 a consciéncia e ndo pertencem a realidade
humana, a ontologia. (LUKACS,1967: 76)

No texto O Existencialismo é um Humanismo Sartre questiona em
gque medida o homem que age livremente pode contar com seus pares. Para
Sartre, ndo se pode confiar em homens que ndo se conhece, nem se com base na
bondade humana, nem mesmo no interesse ao que € bom ou ainda pelo bem
social. Para Lukacs (1967: 77), essa tese consiste meramente na opinido de um
pequeno-burgués.

Lukacs (1967: 77) afirma que as experiéncias vividas e apreendidas
por meio da intuicdo sdo sinceras e espontaneas. Entretanto, esta constatacao
revela a submissdo da experiéncia acritica ao fendbmeno da sociedade capitalista: o
fetichismo. E o que podemos ver numa passagem da obra literaria de Sartre,

especificamente em A Nausea,

Estava entdo ha bocadinho no jardim. A raiz do castanheiro
mergulhava na terra, mesmo por baixo do meu banco. Ndo me
lembrava, porém, que era uma raiz. As palavras tinham-se
evaporado, e, com elas, o significado das coisas, 0os seus modos de
emprego, os pdlidos pontos de referéncia que os homens lhe
tracaram & superficie. (...) Se me tivessem perguntado o que era a
existéncia, teria respondido de boa fé que ndo era nada, que era
apenas uma forma vazia que vinha-se juntar-se as coisas por fora,
sem de repente, ali estava, ali estava, era claro como a agua: a
existéncia dera-se subitamente a conhecer. Perdera o seu aspecto
inofensivo de categoria abstracta: era a propria massa de coisas;
aquela raiz estava amassada em existéncia. (SARTRE, 1969: 163-
164)
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Para Lukacs,

A existéncia humana tornou-se insignificante. Os lacos profundos
gue mantém a unidade da existéncia se relaxam, o homem perde
sua personalidade e a propria vida obriga-o a tomar consciéncia
desse fato (...) O individuo é, portanto, finalmente obrigado a se
colocar a seguinte questdo: como dar sentido a minha existéncia?
O homem que vive num mundo fetichizado ignora que a riqueza, o
valor e 0 conteddo verdadeiro de sua existéncia encontram-se em
ramificacbes numerosas e profundas que o ligam a existéncia de
seu semelhantes e a da sociedade. O individuo isolado e
egocéntrico que vive sO para si, vive hum mundo empobrecido.
Quanto mais suas experiéncias pertencem-lhe exclusivamente,
mais sdo exclusivamente interiores e mais correm o risco de perder
todo conteudo e de se perder no nada.

O homem que vive num mundo fetichizado n&o pode vencer o vazio
interior sendo por uma espécie de embriaguez continua, assim
como o morfinbmano ndo vé saida sendo pelo aumento da dose,
guando seria 0 caso para ele de reorganizar sua vida de tal
maneira que ndo tivesse mais necessidade de seu veneno. Eis
porque o homem que vive num mundo fetichizado ndo poderia
reconhecer que a foi a perda de todo contato com a vida publica, a
reificagdo do processo do trabalho, o desligamento do individuo da
vida social — consequéncia da divisdo capitalista do trabalho — que
Ihe inspirou a necessidade desta embriaguez permanente. Incapaz
de reconhecer a realidade, persiste na sua evolugédo fatal e sua
atitude corresponde a uma necessidade subjetiva, porque a
sociedade capitalista € necessariamente fetichizada, alienada e
desumana. E entdo somente a atitude revolucionaria, frente aos
préprios fundamentos dessa sociedade, que pode dar uma clara
visdo de conjunto da realidade. A fuga para a interioridade leva a
um impasse tragicémico. (LUKACS, 1967: 78-9)

A consciéncia individual, neste periodo, se encontra imersa no
fetichismo social. Com a Primeira Guerra Mundial a fenomenologia passa por
algumas transformacfes e toma a forma da filosofia de Heidegger e Jaspers.
Segundo estes, o homem se encontra frente ao vazio, a relagdo entre homem e
mundo corresponde a vis-a-vis de rien. Esta situacdo representa a esséncia da
realidade humana, entretanto, para Lukacs (1967: 80) € somente a manifestacao
da consciéncia individual fetichizada que permeia a crise da filosofia no periodo
imperialista. O autor acrescenta que a representacdo do homem feita desta
maneira representa, na verdade, um estado subjetivo que reflete uma situacao
objetiva. Esta se refere a psicologia burguesa fetichizada e a um pessimismo desta
classe social no periodo entre guerras. O primeiro fetiche da filosofia existencialista

é a propria concepcdo do Nada. Para Heidegger, o Nada é ontoldgico® assim

16 Designando o estudo da questao mais geral da metafisica, a do “ser enquanto ser”; isto €, do ser
considerado independentemente de suas determinagfes particulares e naquilo que constitui sua
inteligibilidade prépria”. Teoria do ser em geral, da esséncia do real. O termo “ontologia” aparece no
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como a existéncia, enquanto que para Sartre, o0 Nada nao existe independente do

Ser, ou seja, o Nada faz parte do Ser. Isto torna-se evidente com uma passagem

da obra literaria A Nausea,

Deitei um olhar ansioso a minha roda: presente, nada mais que o
presente. Moveis leves e sdlidos, encrostados no seu presente,
uma mesa, uma cadeira, uma cama, um guarda-fato — e eu proprio.
Revela-se a verdadeira natureza do presente: era 0 que existe, e
tudo o que era presente ndo existia. De modo nenhum. Nem as
coisas, nem sequer no meu pensamento. (...) Para mim, o passado
era apenas uma estrada na reforma: era outra maneira de existir,
um estado de férias ou de inacgdo; cada acontecimento, quando
findara o seu papel, se arrumava atinadamente, por si préprio,
numa caixa, e se tornava acontecimento honorario: tal € a
dificuldade que se tem em imaginar o nada. Agora compreendia: as
coisas sdo inteiramente 0 que aparecem — e por tras delas... ndo ha
nada. (SARTRE, 1969: 126)

A filosofia existencialista, afirma Lukacs (1967: 82), abstrai a realidade
concreta. Na abordagem fenomenoldgica a experiéncia vivida e com esta o plano
moral e psicolégico tornam-se objetos isolados, ou seja, um fetiche. A situacao
objetiva perde seu carater de realidade vivida e de experiéncia e € desta forma que
€ criada a categoria do Nada. Lukacs (1967: 82) questiona a teoria fenomenoldgica
da interrogacao e do juizo negativo de Sartre as quais constituem a base para a
fundamentacéo da categoria ontoldgica do Nada. Essa teoria é refutada segundo o
argumento de que tanto o “ndo” como o “sim” manifesto por um juizo possibilitam a
mesma realidade concreta. A categoria ontolégica do Nada sé pode se constituir
em torno de sofismas.

O Nada é um mito; é o mito da sociedade capitalista condenada a
morte pela Histéria. Ha algumas décadas, a situacado de “face ao
nada” pbéde ser vivida por individuos-tipos como Stravroguin ou

7

Svridrigailov. Agora, é toda uma sociedade, e classes sociais
inteiras que se encontram nessa situacdo. (LUKACS,1967: 83)

No entanto, a situacdo referida anteriormente deriva da realidade
histérica concreta que, nesse contexto, ndo possibilita nenhuma orientacdo aos
individuos, uma vez que as consciéncias estdo submetidas a um estado de
fetichizacao. Os intelectuais que presenciaram este periodo, portanto, afirmam que
o Nada é a perspectiva pela qual toda a existéncia humana é conduzida. Lukacs

(1967:84) afirma que o existencialismo admite a impossibilidade de construcao de

vocabulario filoséfico por vezes como sindnimo de metafisica: “Os seres, tanto espirituais quanto
materiais, tém propriedades gerais como a existéncia, a possibilidade, a duracéo, o exame dessas
propriedades forma esse ramo da filosofia que chamamos ontologia. (MARCONDES, 1996: 201)
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um saber a respeito do homem. No entanto, este ndo nega a ciéncia de modo

geral. Com isto, contesta o saber cientifico quando se trata de um saber sobre a
relacdo entre o homem e a vida. Para estes, existencialistas, 0 homem consiste em
sua propria realidade-humana, o que representa um niilismo radical frente ao
conhecimento. Segundo o autor, o sucesso da teoria existencialista se deve a
afirmacdo de que a vida ndo possui henhum sentido ou perspectiva sendo estas
inacessiveis ao conhecimento humano. E a partir desta afirmagdo que o
existencialismo se encontra concomitante ao irracionalismo moderno. Ao fazer da
fenomenologia o0 método préprio do existencialismo as teses decorrentes se
pautam no irracionalismo do individuo e da existéncia. Lukacs cita Sartre “O ser é
irracional, sem causa e sem necessidade; a prépria definicAo do ser nos mostra
sua contingéncia original” (apud LUKACS, 1967: 86).

Um segundo conceito sobre o qual discorre o existencialismo
corresponde a nocado de liberdade. Esta teoria, afirma Lukacs (1967: 89), remete
ao periodo de decadéncia do fascismo. Nesse contexto séciohistorico o desejo
pela liberdade era comum entre os intelectuais da época fundamentalmente para
agueles que viviam em paises de tradicdo democrética. Entretanto, a concepcéao
de liberdade em voga no periodo ndo considera as condi¢des objetivas, mas, ao
contrario, € abstrata e desprovida de uma delimitacdo precisa. Através deste
conceito os tedricos do existencialismo atrairam todos os que negavam a
experiéncia fascista.

Lukacs analisa o conceito de liberdade também na obra de Sartre.
Este altimo afirma que o homem é condenado a liberdade, ou seja, € lancado sobre
esta. A liberdade corresponde para este na condicdo fundamental da existéncia
humana. Nas palavras do autor,

Esse carater fatal da liberdade atravessa, segundo Sartre, toda a
existéncia humana. O homem nao poderia escapar a liberdade de
escolha; ndo escolher é ainda escolher e a rentncia a acao é ainda
uma acédo livremente escolhida. Desde os fatos mais terra-a-terra
da vida cotidiana até as questbes Ultimas da metafisica, Sartre
sublinha sempre esse papel essencial da liberdade. (LUKACS,
1967: 91)

E dessa maneira abstrata que Sartre compreende as questdes da
existéncia humana. A teoria existencialista afirma, portanto, que a liberdade
corresponde a escolha livre do homem ao passo que esta se manifesta através dos
projetos. A ideia de projeto acrescenta Lukacs (1967: 92) é também uma categoria

fundamental da teoria sartriana. Segundo a tese existencialista o projeto maximo
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do homem é ser Deus. Esta afirmacao representa um ideal de divinizacdo de si

mesmo e deriva da ideia de autodeterminacdo absoluta do Ser. Esta proposicao
esta ligada a ideia de liberdade quando Sartre admite que o homem escolha a si
mesmo como ainda ndo existente ou ainda desconhecido. Da mesma maneira se
pode compreender que sentimentos como a covardia ou a coragem podem ser
considerados como resultados de uma escolha livre. Esta equiparacdo € na
verdade a auséncia de um paradigma moral. E o que evidencia a afirmacéo de
Sartre que segue:

Meu medo ¢é livre, diz ele, e manifesta minha liberdade; coloquei
toda minha liberdade no meu medo e me escolhi medroso em tal ou
tal circunstancia; numa outra, existiria como voluntario e corajoso e
teria colocado toda minha liberdade em minha coragem. N&o ha,
em relacdo a liberdade, nenhum fendmeno psiquico privilegiado.
(apud LUKACS, 1967: 93)

Essa afirmacao oculta o fato de que a coragem e a covardia ndo se
reduzem a fatores psiquicos, mas correspondem, sobretudo, a categorias morais.
Para Lukacs (1967: 93) a concepcdo sartriana da liberdade impossibilita uma
definicdo exata e ndo considera critérios objetivos. Assim, esta se torna irracional,
arbitraria e incontrolavel. A partir da analise critica das obras, O Existencialismo &
um Humanismo, e O Ser e 0 Nada, Lukacs (1967: 94) aponta uma contradicdo em
torno da concepcédo de liberdade. Em O Existencialismo € um Humanismo Sartre
aproxima-se da moral kantiana ao afirmar o que segue: “sou obrigado a querer, ao
mesmo tempo em que minha liberdade, a liberdade dos outros; n&o posso tomar
minha liberdade por fim, se ndo tomar igualmente a dos outros por fim” (apud
LUKACS, 1967: 94). Entretanto, em O Ser e o Nada Sartre demonstra-se
paradoxal ao suprimir a possibilidade de respeito a liberdade do outro. Sartre
afirma, “Assim, o respeito a liberdade de outrem é uma palavra va: mesmo se
projetassemos respeitar esta liberdade, cada atitude que tomassemos para com
outrem seria uma violacdo dessa liberdade que pretendiamos respeitar” (apud
LUKACS, 1967: 95).

Contudo, esta contradicdo est4d intimamente vinculada aos
fundamentos do existencialismo, ou seja, o irracionalismo e o solipsimo ontoldgico.
O irracionalismo nega a inteligibiidade da realidade do mesmo modo que
suspende a concretude das concepcdes de passado e futuro, enquanto o
solipsismo ontologico afirma a existéncia exclusiva da liberdade de escolha
tornando as demais relacdes inertes diante dela. O resultado da combinagéo

desses fundamentos € que o homem se encontra a cada momento em uma
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situacdo nova que exige um novo posicionamento. Lukacs (1967: 96) afirma que

Sartre faz uma generalizacéo rigida das ideias, seja esta a nocdo de liberdade ou
ainda, a concepcao de responsabilidade. Entender que todo ato humano se refere
a liberdade condiz com a concepcdo de mundo determinista. No entanto, para o
determinismo essas acdes estdo vinculadas a sistemas racionais que Ssao
construidos, ao passo que, para Sartre essas manifestacdes estdo desprovidas de
sentido a priori. Dessa maneira, a concep¢ao de liberdade sartriana esvazia o
proprio sentido da liberdade.

A critica a concepcdao de liberdade e a generalizacdo de todos os atos
por esta parte do entendimento de que toda atividade social abrange ndo somente
atos individuais, mas também est4 submetida a influéncia das condi¢des materiais.
Isso quer dizer que a tomada de decisdo por parte do individuo esta sempre
amparada em uma margem de liberdade sobre a qual a necessidade historica atua
e determina, em Uultima instancia, a decisdo. Segundo Lukacs (1967: 97), Sartre
nega a necessidade historica quando o ato de escolher é tido como autbnomo em
relacdo ao passado. Do mesmo modo, isto quer dizer que Sartre ndo considera as
relacbes entre o individuo e a sociedade desconsiderando, portanto, as relacées
objetivas. A partir disto é construida uma concepcao de liberdade fatalista e
mecéanica que concebe somente individuos isolados.

A concepcao de liberdade sartriana se contrapde a outro conceito
desenvolvido pelo autor, a ideia de responsabilidade. Esta ultima tem as mesmas
caracteristicas da nocédo de liberdade. Ambas se apresentam enquanto absolutas e
ilimitadas. Lukacs (1967:98) cita Sartre: “Se preferi a guerra a morte ou a desonra,
diz ele, tudo se passa como se eu carregasse toda a responsabilidade dessa
guerra” (apud LUKACS, 1967:98). Segundo Lukacs (1967:98) a nocado de
responsabilidade em questdo é ampliada ao absurdo e por isto perde seu sentido.
A generalizacdo rigida na teoria equivale a total irresponsabilidade do ponto de
vista pratico. Esse extremismo verbal € muito semelhante ao posicionamento dos
gue defendem um niilismo absoluto da moral. Isto torna claro que a concepcao de
liberdade em Sartre oferece respaldo ideoldgico aqueles que consideram o

individualismo extremo.

Se acreditamos util insistir a tal ponto na faléncia filoséfica da
nocdo de liberdade em Sartre, € porque vemos ai o segredo do
sucesso do existencialismo em certos meios. O nobre desprezo das
consideracfes sociais e da vida publica, a interpretacdo abstrata,
irracional e absurda das nocdes de liberdade e de responsabilidade



na defesa da integridade ontolégica do individuo: eis em que gg
constitui toda a atracdo do mito do Nada aos olhos esnobes.
(LUKACS, 1967: 99)

Lukacs (1967: 110) analisa criticamente a concep¢do de moral do
existencialismo, afirmando que ela representa o problema moderno da moral da
intencdo e da moral do resultado. A terminologia utilizada provém da teoria de Max
Weber, e segundo Lukacs, Kierkegaard, Kant, Fichte e o proprio Sartre defendem a
moral da intencdo ao passo que Marx, Aristételes e Hegel ultrapassam as
delimitacdes deste conflito ético. A moral da intencdo se define exclusivamente
pelo ato individual, isto €, pela intencdo que o sujeito atribui ao seu ato. Assim, ndo
h& uma preocupacédo com as consequéncias do ato individual. Para Lukacs (1967:
111) isto provoca uma ruptura do plano moral do individuo e da sociedade. A moral
da intencdo € resultante da ruptura provocada pelo distanciamento do individuo da
“realidade exterior”. Nas palavras do autor,

Nenhuma moral, entretanto, cujo conteldo e intencdo nao
equivalem a uma recusa total do mundo, a uma renuncia total a
penetracdo da realidade social, poderia abandonar toda tentativa
com vista a restabelecer o laco entre o ato individual e suas
consequéncias. Ora, no momento mesmo em que se empreende
esta tentativa, percebe-se a necessidade de restabelecer, de um
modo ou de outro, uma ponte entre a moral de um lado e a
sociedade e a filosofia da historia de outro. Pergunta-se somente
como restabelecer essa ponte, quando a moral da intengéo tinha
tomado o cuidado de eliminar do comportamento moral original
todo contetido social e histdrico, a fim de salvaguardar o primado
decisivo do ato subjetivo e da inten¢éo individual. (LUKACS, 1967:
112)

Isto posto Lukacs (1967: 114) problematiza também a possibilidade
de extensdo da moral da intencdo aos contetdos sociais. A moral apresentada por
Sartre na obra O Ser e o Nada defende a primazia do ato subjetivo. Nota-se que
este subjetivismo radical implica em questbes como a perda de sentido e a
flexibilidade das relacBes entre os sujeitos sociais tratadas anteriormente neste
texto. Contudo Lukacs (1967: 114) demonstra primeiramente que a concepcao
moral de Sartre se aproxima da moral kantiana quando o filésofo existencialista
afirma que é obrigado a querer a propria liberdade e a liberdade de outro, sendo
que ambas s6 podem ser tratadas como um fim em si. A posicdo tomada por
Sartre esta intimamente vinculada a categoria do imperativo categérico de Kant a
mesma que defende o homem como fim em si mesmo e, portanto, afirma que este
nao pode ser tratado como meio para um fim. No entanto, h4 necessariamente

uma contradicdo com o subjetivismo do ato individual defendido pela moral da
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intencdo. Esta contradicdo torna-se evidente quando se analisam as concepc¢des

de moral nas obras O Ser e o Nada e O Existencialismo € um Humanismo.

Na primeira obra a ideia de liberdade é tratada a partir de uma
concepgao social, ou seja, quando afirmo a minha liberdade afirmo ao mesmo
tempo a liberdade dos outros. Isto denota um sentido de liberdade que condiz com
a garantia de ser um cidadao livre de um Estado livre. Em O Existencialismo € um
Humanismo o conceito de liberdade se apresenta de outra forma. Sartre propde
uma situagéo hipotética na qual um jovem deve decidir entre abandonar sua méae
ou abandonar a luta pela libertacdo. Segundo Lukacs (1967: 119) Sartre jA nao
considera a ideia de liberdade defendida em O Ser e o Nada segundo a qual a
minha liberdade estad vinculada a liberdade dos demais. Para Sartre a nova
concepcgao de liberdade ndo poderia oferecer nenhum conselho ao jovem dessa
situacdo hipotética. Assim, Sartre afirma que o individuo é livre e nenhuma moral
pode oferecer sugestbes do que fazer nesta situacdo. A moral sartriana ndo pode
fornecer nenhuma concepgédo a um sistema geral. Nas palavras do autor,

Se o ato de decidir € um Unico critério decisivo se a concordancia
interior da decisdo com a personalidade que se constitui de novo
por esse ato permanece a Unica realizagdo possivel de minha
liberdade, entdo o existencialismo n&o oferece nenhuma
possibilidade para uma generalizacdo moral, até mesmo historico-
social. (LUKACS, 1967: 119)

Em seguida, Lukacs (1967: 120) afirma que toda concepcéao tedrico-
metodoldgica que se queira coerente deve referir-se ao dinamismo da historia e ao
individuo. A obra de Sartre apresenta modificacbes inconscientes tanto com
relacdo a historia quanto a sociedade e a situacéo histérica. Lukacs (1967: 121)
avalia também as criticas de Sartre ao materialismo histérico-dialético apontadas
na revista Les Temps Modernes. Segundo Lukacs (1967: 124), Sartre reprova o
método marxista por eliminar a subjetividade ou ainda, privar o homem da
liberdade. Esta critica se apresenta frente a uma caricatura do marxismo ao
mesmo tempo em que é comum agueles que ndo acatam o método ou a teoria. A
critica de Sartre preocupa-se exclusivamente em assegurar a subjetividade,
transformando-a em pedra de toque da doutrina existencialista. A subjetividade nao
€ desconhecida pelos marxistas. Sabe-se, portanto, que todos os homens fazem
histdéria tanto no ambito privado como no publico. Os acontecimentos historicos sao
amparados em ac¢Oes humanas, as quais sdo tomadas a partir de uma situacao

concreta. Somente a partir de uma concepcéo levada pelo marxismo vulgar, afirma
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Lukacs (1967:125), a critica de Sartre tornar-se-ia justificavel. Este marxismo ja

ultrapassado propde um determinismo econdémico da consciéncia humana. Por
outro lado, a doutrina existencialista suprime tanto a concepgao historica quanto a
objetividade da natureza e, a partir desta supressdo, afirma assegurar a
subjetividade.

Para Lukacs (1967:126) quando o marxismo é considerado, ndo de
forma caricata, como o faz Sartre, mas sim em seu aspecto verdadeiro, torna-se
claro o distanciamento entre ele e o existencialismo. Este dltimo se demonstra
restrito as analises psicolégica e fenomenoldgica das individualidades isoladas
considerando ora a concepcdo moral ora a ontologia. De outra forma, a teoria
marxista preocupa-se em avaliar esses atos individuais por meio de leis inteligiveis
da historia, baseando-se nas condi¢cdes materiais da acdo humana. Em outras

palavras, considera a producéo e a reproducao. Nas palavras do autor,

Para compreender a Histéria, a analise marxista remonta aos

fundamentos materiais da ag¢do humana, a producdo e a
reproducdo materiais da vida humana. Nela descobre as leis
histéricas objetivas, mas ndo nega, no entanto, o papel da
subjetividade na Histdria. Apenas determina o lugar exato que lhe
cabe na totalidade objetiva da evolugcdo da natureza e da
sociedade. (LUKACS,1967: 127)

Lukacs (1967: 127) afirma que Sartre se antepde a objetividade da
natureza do mesmo modo que nega sua historicidade. Para o autor, o fil6sofo
existencialista comporta-se da mesma maneira quando analisa a questdao do
trabalho. O conhecimento resultante da dialética e a finalidade em cada processo
de trabalho séo esvaziados de sentido. Por outro lado, o marxismo reconhece que
toda a finalidade de um processo de trabalho se encontra na realidade social, a
mesma que oferece condicbes para que este se concretize. A liberdade do
trabalhador, para Sartre, ndo se aproxima da concepcdo de liberdade
existencialista. Segundo Lukéacs, primeiramente Sartre faz referéncia a uma ideia
de liberdade do trabalhador que se configura por meio da andlise concreta e
objetiva da sociedade e, desta maneira, reconhece que, a partir da compreensao
de trabalho enquanto relacdo entre a sociedade e a natureza, a liberdade
corresponde a necessidade. No entanto, o autor ndo sustenta esta tese. Sartre, em
um dos escritos para revista Les Temps Modernes, apresenta que a liberdade do
trabalhador estd sempre vinculada a um determinismo ao mesmo tempo em que
esta liberdade do proletario corresponde ora a liberdade tirénica ora a obediéncia

humilhada.
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Sartre afirma que o homem que domina objetos torna-se também um

objeto. Nas palavras do autor “Quando todos os homens s&o coisas, diz ele, ndo
hd mais escravos” (apud Lukacs, 1967: 130). A andlise marxista revela
necessariamente outras questbes. Para Marx a forca de trabalho de um
trabalhador corresponde a uma mercadoria cuja venda Ihe garante a subsisténcia.
A compra e a venda desta é que conferem as relacées entre homens um status de
troca entre coisas. Para Sartre, o sentido se orienta contrario ao de Marx. A analise
fenomenoldgica se reflete na “situagdo” do trabalhador que provoca a suspensao
da realidade concreta e objetiva. Segundo Lukacs (1967: 131) a liberdade do
trabalhador s6 pode emergir da supresséo de todas as relacdes reificadas entre os
homens, ao passo que, para o filésofo existencialista, a liberdade se confunde com
a universalizacao da reificacao das relacoes.

Outra concepcdo de Sartre a respeito da teoria marxista deve ser
acrescentada. O fildsofo existencialista pretende justificar como um sujeito de uma
classe ndo explorada pode defender a revolugdo. Sartre afirma que “Um burgués
opressor € oprimido por sua opressao” (apud LUKACS, 1967: 132). Contudo,
Lukacs demonstra que tal axioma conduz a um lugar-comum abstrato. De outro
modo, Engels também aborda esta questdo ao revelar que tanto o burgués quanto
o0 proletério estdo imersos nas leis de regulacéo do capitalismo. Segundo Engels,

A classe possuidora e a classe do proletariado, escreve,
representam a mesma alienacdo humana, mas a primeira se sente
a vontade nessa autoalienagdo, que experimenta como sua propria
afirmacao, que sabe ser seu préprio poder e na qual possui a ilusao
de uma existéncia humana. A segunda se sente aniquilada na
alienagdo, que representa para ela sua propria impoténcia e a
realidade de uma existéncia humana. (LUKACS, 1967: 133)

O existencialismo desconsidera o reflexo da realidade objetiva na
consciéncia humana e, desse modo, cria também um antagonismo entre a acao
pratica e a contemplacao, as quais sdo necessariamente excludentes para Sartre.
Este considera que o conhecimento objetivo deriva da “situacdo” semelhante a
posicdo de um conservador. Segundo Sartre o pensamento conservador contempla
o0 mundo como este se configura ao mesmo tempo em que postula que é
necessario antes conhecé-lo do que muda-lo. Segundo Lukacs (1967: 134), estas
poucas frases sobre o conhecimento objetivo demonstram que ha nisto uma teoria
distinta de qualquer pratica ao passo que pretende um conhecimento puro. Estas

consideracdes revelam uma recusa ao papel social e moral do conhecimento, nega
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ao mesmo tempo em que o conhecimento da realidade é condicdo para sua

transformacao.

3.3. CRITICA A SIMONE DE BEAUVOIR

Nesse topico, Lukacs (1967: 135) analisa a aproximacdo de Simone
de Beauvoir do marxismo. Segundo 0 autor, essa aproximacgdo apresenta
contradi¢es visiveis visto que Beauvoir pretende unir a doutrina existencialista a
uma moral. Esta unido reflete as exigéncias do Partido Comunista e da emergéncia
da Unido Soviética. Beauvoir pretende unir 0 existencialismo e 0 marxismo
aprimorando ambas as doutrinas o que para Luk&cs significa subjetivar o
marxismo. Segundo a autora,

Marx ndo considera que certas situagdes humanas sejam em Ssi
absolutamente preferiveis a outras; sdo as necessidades de um
povo, as revoltas de uma classe que definem os meios e os fins; é
do seio de uma situacdo recusada e a luz dessa recusa, que um
estado novo aparece como desejavel. (apud LUKACS, 1967: 136)

A revolta ndo se integra no desenvolvimento harmonioso do
mundo, néo quer nele se integrar, mas antes explodir no coragao
desse mundo e quebrar-lhe a continuidade. (apud LUKACS, 1967:
136)

Para Lukacs (1967: 137), as duas citacdes camuflam a concepc¢éo
histérico-social marxista, bem como escamoteia a questao econdmica. Do mesmo
modo, isso ndo se configura em um mal-entendido. Parte-se, na verdade, do
método fenomenoldgico, que suspende a realidade concreta. Assim pode-se
afirmar que o pensamento burgués em crise se apresenta ora como abstracéo
vazia desprovido de um contetdo real e exterior ora como um empirismo nao-
tedrico. Tais assercfes sO podem ser edificadas com referéncia a um homem
abstrato, supra-historico cujos problemas da realidade historica e atual estdo
ausentes. De outra forma, Lukacs (1967: 139) retoma Marx, a fim de afirmar a
concepcao histérico-social do marxismo e, portanto, uma ideia concreta de homem,
a saber, que as formas de existéncia e as “determinagdes do ser’ referem-se
mutuamente as categorias econdmicas.

Lukacs (1967: 139) escreve que a primeira afirmacédo de Beauvoir
oculta a ideia de forcas de producdo, ao mesmo tempo que esconde a contradicédo
que deriva desta primeira. Assim, a interpretacdo que Beauvoir faz do marxismo

aproxima-se muito mais de uma analise que considere a “psique das massas” que
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de uma analise marxista da realidade histérica. A segunda citacdo de Beauvoir

exposta neste texto faz referéncia a revolucdo e a continuidade histérica e que,
como demonstrou Hegel, consiste numa unidade dialética de continuidade e
descontinuidade. Ocorre que o método fenomenoldgico e a ontologia existencialista
oferecem certa abstracdo que ao mesmo tempo torna inviavel uma analise objetiva.
Isso se torna claro quando avaliada uma questéo crucial para Beauvoir: a violéncia.
Segundo a autora, toda acao de violéncia representa um escandalo; no entanto,
toda a acao politica indica uma violéncia necessariamente. Segundo Lukacs (1967:
143) a condenacao radical da violéncia provém de uma associacdo desta com a
fraqueza social. Em outras palavras, o uso da violéncia como meio de libertacédo
representa um distanciamento da nova ordem social que se busca.
Simultaneamente, a violéncia representa a forma de opressdo caracteristica da
ordem social vigente, que é cada vez menos defenséavel.

O que ocorre nesses periodos em que sdo presentes 0s atos
revoluciondrios é que as classes dominantes assumem um posicionamento
abstrato em defesa da nao-violéncia, na medida em que se assustam com as
proporcdes dos atos. Nas palavras do autor,

Convém acrescentar que, desde que o despertar das classes
oprimidas se manifeste por uma série de atos revolucionarios e que
a revolugcdo triunfe em uma parte do mundo, os literatos
assalariados ou voluntarios das classes dirigentes desencadeiam
uma campanha de propaganda intensa contra a violéncia. Esta
propaganda silencia ou justifica todos os atos de violéncia dos
opressores, langando em descrédito moral todas as medidas de
violéncia decretadas pela revolugéo. (LUKACS, 1967: 144)

A dicotomia da citacdo de Beauvoir acerca da violéncia pode ser
elucidada a partir de uma reflexdo apresentada por Lukacs (1967: 145). Parte-se
do pressuposto de que o direito representa o uso legal da violéncia. Para Lukacs
(1967: 145), é legitimo o mesmo uso feito pelos oprimidos diante deste. Contudo, o
direito é resultante de uma sociedade dividida em classes e, desta maneira,
somente uma parte da sociedade, ou ainda, apenas uma classe pode estar em
comum acordo com o exercicio deste direito. Por outro lado, outra parcela da
sociedade se defronta com ele para obter modificacbes e alterar sua
substancialidade. Segundo Lukacs (1967: 148), a filésofa em questdo ndo oferece
um critério para a questdo da violéncia, uma vez que demonstra também uma
substituicdo significativa da moral da intencdo existencialista por uma moral do

resultado, sendo que ambas se constituem de modo abstrato.
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Assim o0 autor retoma a discussdao a respeito da moral no

existencialismo e da filosofia da histéria que sdo essenciais para a distingdo entre
marxismo e existencialismo. Segundo Lukécs (1967: 150), a moral da intencdo e a
moral do resultado sdo ambas extremistas e profundamente abstratas. Ambas
podem produzir dois equivocos. Primeiro, a moral individualista defende o ideal
correspondente ao individuo isolado, sendo este dotado de valor absoluto para
fundamentar a liberdade. O segundo equivoco é atribuir a ordem exterior,
independente da consciéncia do individuo, a caracteristica imutavel, estavel, que
s6 é possivel dominar pela técnica. A constatacao desses equivocos, por parte de
Beauvoir, faz com que se distancie do individualismo existencialista. A autora
afirma: “A reconciliacdo da moral e da politica € a reconciliagdo do homem com ele
mesmo.” (apud LUKACS, 1967: 151). Por conseguinte, Lukacs defende,

N&o é possivel sair da polaridade abstrata e exclusiva da intengéo
e da consequéncia, da subjetividade e da objetividade, da liberdade
e da necessidade, a ndo ser apés ter realizado a ruptura filoséfica
com o individuo erigido em valor absoluto. Contrariamente ao que
afirma Sartre, esta ruptura ndo significa de forma alguma a
destruicdo da personalidade humana ou da subjetividade. A
solucdo resulta simplesmente da aplicacdo correta, a este
problqma, da relacdo dialética entre o absoluto e o relativo.
(LUKACS, 1967: 152)

Até os problemas mais intimos de um individuo tém como
correspondente algum aspecto social. Assim, a liberdade humana se constituiu
como um problema social e histérico. De acordo com o autor, a liberdade,
analisada de forma concreta, possui uma relacdo intrinseca com a necessidade. A
nocao de liberdade com vistas a esse conteldo emerge da concepcao de luta do
homem contra a natureza. Essa luta, por sua vez, € mediada pela propria
sociedade. Em outras palavras, a liberdade sé pode emergir da relacdo homem
diante da natureza, bem como das formas como se apresentam as sociedades que
nascem dessa luta original e atingem uma espécie de segunda natureza.

Por outro lado, essa concepcdo cuja base defende um individuo
isolado remete a formacdo de uma ideologia burguesa, manifesta, por exemplo, na
obra de Daniel Defoe, Robinson Crusoe, um romance classico do periodo. Lukacs
(1967: 154) argumenta que, quando 0s existencialistas pretendem explicar os
problemas humanos a partir do “desamparo” do homem isolado e solitario o que
fazem é justificar uma teoria niilista e decadente que representa a ideologia
burguesa classica. Para Karl Marx, esse individuo isolado e abandonado emerge

em um contexto especifico, isto €, representa a condicdo do homem no inicio da
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constituicdo da sociedade capitalista. Essa condicdo nova do homem provém da

dissolucéo da sociedade feudal e do surgimento das novas formas de producédo do
século XVI. No entanto, tal condigdo fora tomada como ponto de partida da historia
para tedricos como Adam Smith e Ricardo, do mesmo modo que Kant fundamenta
no plano filosofico essa condigcdo enquanto abstracdo a-historica.

Em Simone de Beauvoir, a liberdade também é explicada através de
uma concepcao existencialista e individualista. Para isso, ela cria duas categorias:
a infancia na qual ndo ha liberdade e a vida adulta onde ha liberdade. Lukéacs
(1967: 159) aponta que Beauvoir ndo explica o surgimento da consciéncia da
liberdade na passagem da infancia para a vida adulta. Essa explicacdo entraria em
conflito necessariamente com uma consciéncia social da liberdade que difere da
concepcao existencialista. Beauvoir limita-se a afirmar que na infancia ndo ha uma

elevacdo da consciéncia de sua liberdade.

3.4. CRITICA A MERLEAU PONTY

Nessa parte da obra, Lukacs analisa os textos de Merleau-Ponty,
afirmando que esse fil6sofo propde questdes de forma mais concreta que 0s outros
representantes do existencialismo. Lukacs (1967: 165), atribui essa caracteristica a
influéncia do trotskismo no pensamento do autor, ainda que este, Merleau-Ponty,
nunca tenha se tornado consciente de tal influéncia. Segundo este fil6sofo
existencialista, 0 marxismo possui assercdes aceitaveis, mas que nao podem ser
retificadas sem um complemento, isto €, uma concepc¢ao nova de consciéncia. Ele
acrescenta que o marxismo deve contribuir para o existencialismo, de modo a
complementa-lo ao invés de se apresentar excludente a este. Dessa maneira,
Merleau-Ponty pretende justificar o existencialismo como filosofia caracteristica
desse tempo. Para Lukacs, isso representa uma contradicdo. Na obra
Phenomenologie de la Perception, Merleau-Ponty afirma que “o tempo ndo é,
portanto um processo real, uma sucessao efetiva, que eu me limitaria a registrar.
Ele nasce de minha relagdo com as coisas” (apud LUKACS, 1967: 167). No
entanto, a partir desta concepcdo de tempo torna-se impossivel uma analise
objetiva da historia. Essa atitude n&o torna menos interessante o posicionamento
de Merleau-Ponty. Segundo Lukacs (1967: 167) num dos escritos de Merleau-

Ponty ele pretende demonstrar que o existencialismo contribui contra a filosofia do



63
subjetivismo. Merleau-Ponty afirma, em um escrito da revista Les Temps

Modernes,

O filésofo que toma consciéncia de si mesmo como nada e como
liberdade da a forma ideoldgica de seu tempo, traduz em conceitos
essa fase da histéria onde a esséncia e a existéncia do homem
estdo ainda separadas, onde o homem nédo é ele mesmo porque
esta imerso nas contradi¢ces do capitalismo. (apud LUKACS, 1967:
168)

Entretanto, a concepcdo de esséncia € constituida na corrente
existencialista a partir de uma logica supratemporal, ou ainda, supra-histérica cujo
conteudo social permanece alheio. Do mesmo modo, séo edificadas as categorias
ontolégicas do ser como a liberdade, a nocdo de situacdo, ser-com-outro. Na
filosofia do marxismo, argumenta Lukacs (1967: 168), as categorias econémicas
sdo preponderantes e delimitam as formas de existéncia. Assim, o0 homem
transforma a si mesmo dentro de uma continuidade historica.

Criando-se a si mesmo historicamente e se transformando
historicamente, o homem est4 igualmente ligado ao mundo por
certas relagbes constantes (o trabalho e certas qualidades
constantes que dai decorrem), mas isso ndo permite de forma
alguma estabelecer uma aproximacgéo entre essa dialética objetiva
da histéria e a ontologia extratemporal da subjetividade. Nenhum
compromisso € possivel entre essas duas concepcgles: €
necessario escolher. Nenhum compromisso € possivel, também,
entre a concepgao existencialista da liberdade e da necessidade,
estabelecida pelo marxismo. (LUKACS, 1967: 169)
Assim, Lukacs (1967: 178) elenca uma questdo fundamental: a
histéria se detém em uma direcdo objetiva e determinada? Para Merleau-Ponty a
histéria é ao mesmo tempo racional e fortuita. Para o marxismo existe uma
dialética que move a histéria e ela se manifesta através do acaso e da
necessidade. A antinomia de liberdade e necessidade deve ser abandonada, pois,
numa concepcao dialética, a liberdade € a necessidade reconhecida. Assim, a ideia
de necessidade perde sua rigidez ao mesmo tempo em que afirma sua objetividade
independente da consciéncia humana. Lukacs (1967: 180) afirma que Merleau-
Ponty tem um posicionamento eclético ndo apenas com relagdo a Histdria, mas
também quando se trata de uma analise sobre a reacdo do sujeito. Para o autor,
somente uma analise dialética pode oferecer uma resposta contundente sobre
essa questdo. Existe, portanto, uma interacdo dialética entre a existéncia social
concreta, a consciéncia humana e o reflexo da realidade objetiva na consciéncia.

Quando reconhecemos que as opinibes dos sujeitos que agem
historicamente sdo os reflexos de uma mesma realidade objetiva,
guando compreendermos que o carater, a quantidade, o volume
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etc., desse reflexo, assim como sua assimilagdo tedrica,
sentimental etc., pelo sujeito, sdo determinados por essa mesma
interacdo — é entdo que dispomos enfim do método que nos abrira
0 acesso ao problema. (LUKACS, 1967: 181)

Merleau-Ponty pretende que essa relacdo entre consciéncia e
existéncia se restrinja ao ambito individual. Entretanto, Lukacs (1967: 181) afirma
gue somente o marxismo pode oferecer uma analise satisfatéria de modo que
oferece a estrutura destas relacdes, ou seja, 0 espaco social no qual se
desenvolvem as consciéncias individuais. Para evidenciar essa relacdo, Lukacs
indica uma passagem da obra ldeologia Alema de Karl Marx,

Os individuos partiram sempre deles proéprios, escreve Karl Mary,
mas naturalmente deles préprios no quadro de suas condicdes e
nao do “individuo puro” no sentido dos idedlogos. Mas no decorrer
do desenvolvimento histérico e precisamente porque no quadro da
divisdio do trabalho as condicbes sociais tornaram-se
inevitavelmente auténomas, uma distincdo manifesta-se entre a
vida de todo individuo, porque pessoal, e a vida enquanto
subordinada a qualquer ramo de trabalho e as condigbes que esse
ramo implica. Mas ndo se deve entender por isso que, por exemplo,
0 gue vive de vendas, o capitalista etc., deixem de ser pessoas;
suas personalidades estdo ao contrario condicionadas pelas
condi¢cdes de classe completamente determinadas, e a diferenca s6
aparece na oposi¢cdo a uma outra classe e para si mesmas sO no
instante em que fracassam. No estamento (e ainda mais na tribo)
esse fato estd ainda escondido: por exemplo, um nobre permanece
sempre um nobre, um plebeu sempre um plebeu, abstracdo feita
das outras condigbes; é uma propriedade inseparavel de sua
individualidade. A diferenga entre o individuo pessoal e o individuo
de classe, 0 acaso das condi¢cdes da vida para o individuo so
surgem com o0 aparecimento da classe que é ela mesma, um
produto da burguesia. A concorréncia e a luta dos individuos entre
si sdo necessarias para produzir e desenvolver esse acaso
enquanto tal. Na representacao, os individuos sdo, portanto, sob a
dominacdo da burguesia, mais livres do que antes porque suas
condigcbes de vida lhes sdo acidentais, mas na realidade s&o
naturalmente menos livres, porque subordinados muito mais a um
poder subjetivo. (apud LUKACS, 1967: 182-183)

Segundo Lukacs (1967: 184), Merleau-Ponty ndo considera a
importancia do reflexo histérico nas consciéncias individuais e em que medida
esses reflexos se apresentam enquanto imagens adequadas da realidade objetiva.
Entretanto, o reflexo da Histéria na opinido dos homens e em sua existéncia social
esta sempre em transformacdo. A opinido, portanto, pode se apresentar anterior
aos acontecimentos histéricos na medida em que captam as tendéncias que se
manifestam na realidade socio-histérica, ou ainda, podem vincular-se a
determinadas ideias que correspondem em parte a realidade objetiva, de modo que

o desenvolvimento da histéria acabe por desmentir. Para Lukacs (1967: 190), a
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corrente teodrica do marxismo sempre demonstrou que a Histéria é feita pelos

homens. Essa concepc¢ao tedrica, portanto, apresenta através de determinadas
categorias como o espaco econO6mico, 0 nivel dos salarios e o subjetivo para
afirmar que as mudancas histéricas, as revolugdes, sédo, sobretudo, uma luta.
Assim, o autor afirma que o homem moderno precisa escolher entre a
perspectiva socialista ou o niilismo filosofico. A filosofia anterior a Revolucdo
Francesa se apresentou como preparacao ideoldgica para o “Império da Raz&o”, e
desta maneira, ndo recorreu ao niilismo. Nesse periodo, a realidade era a base da
filosofia que se dirigia contra a ordem feudal decadente. No século XVIII, o ponto
de partida dos filésofos recai sobre o mito do individuo isolado e eles defendem a
emergéncia de uma sociedade baseada na razdo e na harmonia. Entretanto esta
base da filosofia deveria transformar-se com o advento da Revolug&o Industrial e 0
término da Revolucdo Francesa. Lukacs (1967: 197-8) afirma que o “Império da
Razao”, como criticou Engels, consiste, na verdade, no império da burguesia.
Assim, toda filosofia que nega o carater passageiro do capitalismo condena toda a
possibilidade de perspectiva. Assim, o periodo imperialista do capitalismo, no plano
filosofico, apresenta um nillismo desesperado. Com o0 século XIX e o
desenvolvimento econémico-social, a filosofia se vincula as especulacbes de
carater supra-historico ao passo que as teorias de Smith e Ricardo, ao invés de
conquistar um espago de harmonia social pela soma dos atos individuais, recaem

num lugar de caos e guerras que seguem com a instauracao da barbarie.
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CONSIDERACOES FINAIS

Essa pesquisa, desenvolvida como trabalho de concluséo de curso,
se prop6s a articular o conceito de decadéncia ideoldgica de Lukacs com o
existencialismo francés. Desta maneira, se prop0s a expor brevemente o contetudo
de algumas obras de critica da filosofia burguesa em especial Existencialismo ou
Marxismo?. Posteriormente, no capitulo dois, € exposto o conceito de decadéncia
ideolégica através das mediacdes: da teoria do conhecimento, da critica da
economia politica e da arte. Segundo Lukéacs, a decadéncia ideologica burguesa
estd contextualizada no periodo do capitalismo imperialista. O autor realiza uma
andlise sobre a histéria da filosofia, distingue periodos, bem como suas
caracteristicas principais. Esse resgate histérico do autor pretende revelar as
principais influéncias do agnosticismo, do relativismo, e do idealismo subjetivo para
compor 0 método cujo expoente € o existencialismo.

Diante desse quadro, Lukacs nos oferece outro conceito, o de
irracionalismo. O irracionalismo emerge com o empobrecimento da categoria de
razdo, ou seja, como resultado da corrente agnéstica da filosofia e da dissolucéo
do hegelianismo. Em outras palavras, a filosofia do periodo imperialista nega a
dialética racional, desconsidera a categoria de razao e de progresso, uma vez que
afirma a intuicho como método. No entanto, o método fenomenoldgico somado a
intuicdo produzem o isolamento da realidade objetiva ao transformar o objeto
percebido, o objeto de estudo, na vivéncia do sujeito, bem como reduz a
concepcao de mundo, ou ainda, a analise a um sentimento de mundo que néo
ultrapassa o concreto aparente, as relacdes fetichizadas. Em sintese, é possivel
afirmar que o irracionalismo limita-se a apresentar teses imediatistas.

No campo da teoria do conhecimento, Lukacs afirma o seguinte
axioma: primado da existéncia sobre a consciéncia. Isso significa que o autor
considera, assim como Lénin, o materialismo, ou seja, que a matéria consiste na
realidade objetiva que existe independentemente da consciéncia que se pode ter
dela. Por outro lado, Lukacs retoma, em parte, a argumentacao de Lénin a respeito
da categoria de totalidade para desmistificar tanto o relativismo como a intuicao
enquanto método de analise. Assim, é possivel conceber uma analise da realidade

objetiva, através do uso da dialética, e alcancar uma aproximacao da verdade
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objetiva, ou ainda do conhecimento sobre essa. Lukacs problematiza a nocéo de

totalidade e defende sua definicdo de outros significados que Ihe foram atribuidos.
Por totalidade podemos entender um todo coerente que é a realidade concreta.
Esse conceito pretende demonstrar as relagcdes reais que estdo ao mesmo tempo
articuladas entre si. Essa é uma categoria fundamental para o pensamento
leniniano e lukacsiano.

Na discussdo sobre Economia Politica produzida por Marx se
destacam basicamente duas relagbes. A primeira delas se refere as apologias
indiretas ao capitalismo, ou seja, a critica romantica a esse sistema, bem como a
apologia direta ao capitalismo feita por alguns filosofos e historiadores como
aponta Marx. A segunda questdo considera a fragmentacdo do saber durante o
periodo de decadéncia ideolégica com a intensificacdo da divisdo do trabalho e
compartimentalizacdo do saber através de especializacdes académicas.

Na arte, caso especifico da literatura, Lukdcs observa que é
necessario que os autores superem a evasao da realidade e o distanciamento das
questdes sociais que sdo marcas do periodo de decadéncia ideoldgica, bem como
€ esperado que esses autores superem 0s preconceitos e afirmem uma concepcao
de mundo sobre a realidade. Segundo Lukacs, é por meio da literatura que €
possivel revelar a vida exterior e interior do homem e da mulher, assim como
problematizar os conflitos que permeiam as relacées sociais. E dessa maneira que
o filésofo hungaro defende a proposta de arte realista como representacao
aprofundada do contexto social.

Delimitado o conceito de decadéncia ideoldgica, Lukacs apresenta
trés preocupacbes postas pela filosofia do periodo imperialista, sdo elas: a
liberdade, a personalidade e a objetividade. Essas séo, para Lukacs, proposi¢cées
que sO podem ser resolvidas juntas. A ideia de liberdade proposta pelos
existencialistas franceses, principalmente por Jean-Paul Sartre, € para Lukacs,
uma abstracdo sem delimitacéo precisa. Afirmar que a liberdade é o mesmo que a
condicdo humana produz um esvaziamento do préprio conceito na medida em que
as condicdes objetivas, ou ainda, seus limites postos pela realidade concreta nao
sdo abordados. Por outro lado, o filésofo hungaro sustenta que a liberdade deve
ser compreendida a partir de uma unido dialética com a necessidade.

A respeito da nocdo de personalidade pode-se apontar alguns
guestionamentos. O primeiro deles se refere a critica de Sartre ao materialismo

histérico-dialético. Em O Existencialismo é um Humanismo, Sartre afirma que esta
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corrente teérica trata todos os homens como coisas, ou ainda, como resultado de

reacoes determinadas. Essa critica € respondida por Lukacs que retoma o
argumento de Marx de uma passagem da Ideologia Alema. Assim, ambos
defendem que a personalidade estid relacionada a um determinado
desenvolvimento histérico e as condicbes sociais, inclusive de carater classista. A
partir da Otica marxista, a concepcdo de personalidade dos existencialistas
franceses, representa, na verdade, o resultado das relagdes fetichizadas e de um
simultaneo distanciamento dos lacos que unem o individuo a vida publica,
decorrente da reificacido do processo de trabalho. E, portanto, dessa maneira que
0s existencialistas afirmam que o individuo situa-se frente ao vazio, entretanto, ndo
consideram as formas para a superacao deste, mas ao contrario, esta filosofia cria
mitos, ideologias, ao incluir o sentimento do Nada como constitutivo do individuo.

A Ultima proposicdo posta pela filosofia burguesa diz respeito a
objetivade. Lukacs afirma que se trata de uma pseudo-objetividade, uma vez que
desconsidera as categorias da dialética e da razdo, bem como observa que 0s
filésofos estdo cada vez mais distanciados das questdes centrais da vida social e
de sua reproducdo e desta maneira, produzem concepc¢fes de mundo, teorias, e
outras expressdes de carater imediatista, incapazes de ultrapassar as relacfes
fetichizadas ou ainda a logica do capital. A filosofia do periodo imperialista limita-se
com a compartimentalizacdo do saber, através das especializagcbes académicas o
que dificulta o surgimento de um processo consciente para romper com a
reificacao.

Assim, considerar o método do materialismo histérico-dialético é
fundamental para contrapor o niilismo em que se encontra a discusséo filosofica de
modo que esta volte a deter-se sobre questdes significativas, ou ainda, que estas
se apresentam como critica macroscopica da cultura burguesa e fundamentem
uma praxis. Em suma, que a filosofia seja um exercicio de critica da vida social.
Esses apontamentos de Lukacs sobre o existencialismo francés demonstram sua
separacao tedrico-metodoldgica, e, portanto, a impossibilidade de unir, como

pretendem Merleau-Ponty e Simone de Beauvoir, 0 marxismo e o existencialismo.
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