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Apresentacao

O Laboratério de Estudos sobre as Religifes e Religiosidades (LERR-UEL) iniciou
suas atividades no ano de 2009, visando a ampliacdo do debate académico acerca das
maltiplas expressdes das religiGes, religiosidades e suas atuais dindmicas a partir das
diversas areas das Ciéncias Humanas e Sociais. O LERR estd aberto a participacdo
institucional de pesquisadores de diferentes areas e temas de pesquisas que tenham por
objeto as religides as religiosidades, ndo estando associado a nenhuma denominagéo
religiosa e a qualquer pratica de proselitismo. O objetivo fundamental do Laboratorio é
desenvolver acles e atividades de ensino, pesquisa e extensdo, visando a consolida¢do do
estudo das religides e religiosidades no ambito da Universidade Estadual de Londrina.

Tendo sua primeira edi¢cdo em 2013 o Seminario de Pesquisas do LERR faz parte do
vinculo interdisciplinar estabelecido entre os Departamentos de Histdria, Ciéncias Sociais e
Servigo Social da Universidade Estadual de Londrina, tendo por intuito fomentar e favorecer
a difusdo e o debate de pesquisas em desenvolvimento que abordem as tematicas inerentes
as distintas relaces decorrentes dos fenémenos religiosos nos ambitos tanto da Graduacgéo
quanto da Pés-Graduacgdo dos diferentes campos do conhecimento das Ciéncias Humanas e

Sociais.
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Programacéao do Evento

Dia: 07/12/2015

19h15min - Mesa de Abertura - "'Diversidade e diferengas religiosas"
Prof. Dr. Eduardo Meinberg Maranhdo (ABHR) e Prof. Dr. Andreas Hofbauer (UNESP/Marilia)
Anfiteatro Maior do CLCH

Dia: 08/12/2015

9h - "Minicurso de Marketing, Espetaculo e Ciberespaco nos (Neo)Pentecostalismos*
Prof. Dr. Eduardo Meinberg Maranhdo (ABHR)
Local: Sala 102 do CLCH

14h - Grupos de Trabalho - Salas do CESA

20h - Atividade Cultural

Dia: 09/12/2015

14h - Grupos de Trabalho - Salas do CESA

19h15min - Mesa de encerramento - "'Base Curricular Nacional e as diversidades na Educacdo Bésica:
ampliando 0 debate sobre 0 Ensino Religioso e as Licenciaturas"
Prof. Dr. Arnaldo Erico Huff Junior (UFJF), Profa. Dra. lleizi Luciana Fiorelli Silva (UEL) e Maria A. Piai
(SEED-PR/USP)

Anfiteatro Maior do CLCH

GRUPOS DE TRABALHO:

- Movimentos religiosos e religiosidades

- Midia, religides e religiosidades

- Teoria dos Estudos sobre Religides

- Religies e Educacéo

- Religiosidades, Politicas Publicas e Exercicio Profissional
- Catolicismo e religiosidades populares

- Politica, religiosidades e pensamento social

- Identidades e religiosidades

- Religiosidades de Matrizes Orientais

- Histéria do Cristianismo Primitivo

- Religido e(m) imagem

- Estudos sobre Pentecostalismo(s)

- Religiosidades afro-brasileiras

- Religiosidades Indigenas

- Religiosidades e Institucionalidades Evangélicas: Aspectos Sécio-politicos
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Normas para submissao:

Os artigos podem ser escritos em portugués. Os trechos citados em lingua estrangeira

devem ser traduzidos para a lingua portuguesa. A extensdo do texto deve ficar entre 10 a 15

paginas (incluindo resumo e referéncias).

Serdo aceitos apenas trabalhos completos que sigam as Diretrizes solicitadas pela

Equipe Editorial dos Anais (disponibilizadas no modelo de trabalhos completos), os arquivos

devem ser enviados no formato Word .doc com as seguintes formatacdes:

e Capa, cabecalho e numeragdo de paginas conforme o modelo de trabalhos completos.
e Titulo em caixa alta, centralizado, com fonte Cambria tamanho 16.

e O nome das autoras e dos autores deve vir completo, sem abrevia¢do, a margem
direita, com apenas a primeira letra de cada nome ou sobrenome em maidscula. Ap6s o
nome, entre parénteses, colocar a sigla da instituicdo a que pertence, seguida da
categoria: Professor Pesquisador (PQ), Professor de Ensino Fundamental/Médio (EFM),
Pds-Graduando (PG), Graduando (G) etc. Em nota de rodapé, inserir as informacdes
sobre formacdo académica, vinculo institucional e e-mail de contato.

e Corpo do Texto: papel tamanho do papel A4 (210 x 297 mm), no modo retrato, com
fonte Times New Roman tamanho 12 com alinhamento justificado e espacamento
entrelinhas de 1,5, margens de 3,0 cm na borda superior e esquerda, 2,0 cm inferior e
direita.

e CitacOGes com até 3 linhas devem ficar no corpo do texto entre aspas. Citagfes com
mais de 3 linhas deve ser retiradas do corpo do texto e formatadas em bloco:
espacamento simples, separada do corpo do texto por dois "enter" (dois antes e dois
depois da citacdo), fonte 11, sem it&lico, sem aspas e sem adentramento de paragrafo,
com recuo na margem esquerda de 4cm.

e Graficos, tabelas e quadros, assim como imagens e ilustragdes devem aparecer no
corpo do texto, com legenda contendo numeracéo e titulo; legenda centralizada, fonte
Times 10. Colocar a fonte (caso nédo tenha fonte externa, colocar - Fonte: o proprio
autor).

e Palavras Estrangeiras: deverao ser grafadas em italico. Destaques no texto devem ser
feitos em italico (ndo usar negrito ou sublinhado).

e As notas deverdo ser inseridas no fim da pagina em que aparecem no artigo.
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e A formatacdo da lista de Referéncias Bibliograficas deve seguir as normas da ABNT
NBR 6023/2002 e NBR 10520/2002; o destaque dos titulos deve ser em negrito; 0s

nomes dos autores citados nas referéncias devem, preferivelmente, ser escritos por
extenso.

Informacdes para contato:

E-mail: uel.lerr@gmail.com


mailto:uel.lerr@gmail.com
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A PLURALIDADE DO CRISTIANISMO ANTIGOE A
RETORICA ANTIJUDAICANOSECULOID.C.

Kettuly F. S. Nascimento dos Santos?

RESUMO: Este trabalho tem por objetivo desenvolver uma analise a partir dos Evangelhos de Mateus e
de Lucas, os quais estdo inseridos num quadro de estudos relacionados a formacéo da identidade crista a
partir de uma retérica antijudaica e que tem voltado seu olhar para o processo de separacdo do judaismo
antigo — no Evangelho de Lucas, a maioria dos convertidos seria de origem nédo judaica (gentios) que
estariam retornando a antigas praticas rituais da lei mosaica, levando alguns fiéis a se posicionarem em
defesa da fé em Jesus como o Messias e Unico salvador. J& o Evangelho de Mateus tem sua comunidade
formada por uma maioria de judeus cristdos (cristdos de origem judaica) e a comunidade acreditaria que
Jesus ndo suprime a Lei dos judeus, mas deseja leva-la a perfeicdo, tornar a sua observancia correta.
Portanto, o trabalho se desenvolve conduzindo a andlise sobre a formag&o da identidade crist a partir das
comunidades mateana e lucana, pensando que a identidade do individuo é construida a partir da sua relagéo
com o outro (em que caracteristicas sdo adquiridas ou repelidas durante a formacao de sua identidade), pois
esta diretamente ligada a etnicidade — que pode ser moldada através da sua relagdo com o outro e esta
relacdo pode ocorrer dentro de um mesmo grupo ou a partir de uma relacéo social mais ampla (BARTH,
2011, p.187).

PALAVRAS-CHAVE: Antijudaica; Cristd; Judaismo.

O movimento cristdo, desde os seus primordios, mostrou se caracterizado por
diversas percepgdes. Sua matriz judaica seria uma das principais fontes de discussdes
dentro das comunidades — principalmente através da retdrica antijudaica, que encontraria
neste caminho sua fonte para a formacdo da identidade cristd, ora usando o judaismo
como exemplo de condutas religiosas que os “filhos” de Deus ndo deveriam seguir, ora
utilizando um discurso de que a comunidade cristd seria 0 povo que levaria a observancia
correta de uma Lei corrompida pelos fariseus e sacerdotes — 0 que permite pensar em um
cristianismo plural e n&do singular, devido a multiplicidade comportamental das
comunidades.

Pensando na estrutura particular em que essas comunidades se reuniam, é

(3

possivel perceber que elas tendiam a se enxergar como detentoras da “verdadeira”
mensagem de Jesus. “Quando, no contexto interno, sdo externadas visdes dissonantes
e/ou contatos externos sdo estabelecidos entre diferentes comunidades cristés, identifica-

se rapidamente o aparecimento de alteridades” (CHEVITARESE, 2011, p. 22). Nesse

1 Historia/ UEL.
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contexto, é possivel identificar a comunidade do Evangelho de Mateus, que possuia uma

maioria de fiéis judeus cristdos (judeus convertidos a mensagem de fé em Jesus como
Messias), que usava o discurso de ndo abandono as observancias da Lei mosaica, mas que
estas deveriam ser levadas a perfeigdo, ja que a mesma havia sido “corrompida” pelos
fariseus a sacerdotes. Esta comunidade em seu discurso se difere bastante da comunidade
do Evangelho de Lucas ou ainda as comunidades que foram fundadas através do trabalho
missionario do apostolo Paulo, onde se encontrava uma maioria de fiéis gentios
convertidos (aqueles que ndo eram judeus de nascimento), e apresentavam o discurso de
gue com a vinda e morte do Messias Jesus Cristo as observancias da Lei mosaica
deveriam ser abandonar, como: cuidados alimentares, circuncisdo, guardar o sabado e
cuidados com casamentos ilicitos, para eles a atencao deveria estar voltada para uma vida
espiritual, pois Cristo havia libertado seu povo da prisédo e retornar as praticas religiosas
judaicas seria abrir méo da liberdade alcancada.

O cristianismo surgiu no Mundo Antigo como um movimento messianico
judaico, tendo a sua atuacao sustentada pela cultura e pela religido judaica. As tensdes 1 O
existentes entre cristdos e judeus ndo devem ser reduzidas apenas a rejeicéo do Cristo
como o Messias, mas cristdos gentios estariam se apropriando de simbolos judaicos com
0 intuito de criar sua prépria identidade religiosa. A partir desta reflexdo devemos
perceber que a comunidade cristd ndo deve ser tratada como um grupo homogéneo, mas
que existe uma pluralidade de praticas comunitarias, culticas e de expressdes religiosas
gue marcam o cristianismo primitivo com fortes tensdes e negociacdes (NOGUEIRA,
2009, p. 131-138).

Os discursos antijudaicos apresentados nas fontes aqui analisadas colocam o0s
cristdos que exigem uma observancia maior da Lei Mosaica como “Hipocritas” que do
Greco significaria dissimulador, fingido e literalmente um ator — aquele que se esconde
sob uma mascara e tem suas acfes como verdadeira atuacdo — 0s textos também
denunciam a “Hipocrisia” que significaria pretensdo e fingimento das agdes destes
cristdos ou até mesmo dos judeus que cometem falhas em suas observancias da Lei
(Léxico Grego-Portugués, 1993, p. 214), mas que sempre exigem dos demais fiéis

obediéncia em suas praticas religiosas; essas mencdes aparecem nas fontes para
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denunciar principalmente as praticas judaizantes que estdo ocorrendo dentro da
comunidade crista e que estdo causando tanto incomodo.

O Evangelho de Lucas é o mais longo dos quatro evangelhos, ele se apresenta
apenas como a metade dos escritos de Lucas, ja que o livro esta originalmente ligado aos
Atos dos Apostolos. A fonte usada na elaboragdo de todo o livro lucano seria de uma
geracdo precedente, com testemunhas oculares e ministros de Palavra, portanto, seriam
os discipulos e apostolos de Cristo. O livro teria sido escrito no final do | século nas
décadas de 80 e 90 d.C. ndo possuindo uma data exata e ndo possuindo também uma
clareza quanto ao local em que o evangelho teria sido escrito ou a quem estaria
enderecado. O livro teria sido escrito provavelmente dez ou vinte anos depois de Marcos,
o primeiro Evangelista. Ele oferece mais informacdes a respeito das tradi¢fes de Jesus,
atraves de relatos diferentes do contexto histérico da Igreja de Marcos.

O evangelista ao dizer que usa de ‘testemunhas oculares’ em seus escritos, traz
aideia de que possivelmente tenha sido um seguidor dos apéstolos e escreveu literalmente
a historia. A sua afirmacdo também pode ser interpretada como uma confirmacéo da fé
cristda que lhe fora transmitida e esta confirmacdo seria apresentada na narrativa do
Evangelho — Atos como possuidora de um valor salvifico no estimulo a fé. Os livros
Evangelho de Lucas e Atos dos Apostolos sdo atribuidos a Lucas, 0 suposto companheiro
de Paulo e que é referenciado no Novo Testamento como um médico estimado e fiel
amigo de Paulo no altimo aprisionamento; os textos sugerem que Lucas ndo era um
judeu. Ele teria escrito suas obras a partir das primeiras testemunhas oculares e em Atos
ele teria exibido um conhecimento das convencdes retdricas dos historiadores gregos e
algum conhecimento da literatura e dos pensamentos gregos. A tradicdo afirma que
Lucas, identificado como o evangelista, era natural de Antioguia, porém nao diz de onde
ou para onde o evangelho foi escrito. Entretanto, seguindo a tradicdo em relacdo ao
companheirismo de Paulo, haveria grande possibilidade de que o Evangelho e Atos dos
Apostolos tivessem sido enderecados as Igrejas oriundas da missdo paulina. Lucas seria
um companheiro de viagem de Paulo e seus textos seriam na verdade uma forma de
mostrar que Jesus estava sendo interpretado de modo fiel (BROWN, 2012, p.380).

O Evangelho escrito por Lucas se refere a uma proclamagdo ou mensagem que

se queira ser transmitida — ele seria carregado pela intengao de “proclamar a Boa Nova”
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do reino de Deus e seria uma forma de mostrar através do sofrimento, morte e ressurreicdo

de Cristo toda a justificacdo e a salvacdo que o fiel encontra ao entregar a sua vida a Jesus.
O texto tem em sua estrutura toda uma mensagem inserida que o autor deseja que chegue
aos seus leitores ou ouvintes e esta mensagem tem como intencdo mostrar o reinado de
Deus através da pregacgdo do perddo dos pecados oferecidos a Jesus; na cura dos doentes;
nos famintos saciados; na ressurreicdo e em todos os milagres operados por Cristo. O
texto lucano certamente foi escrito com o propdsito de levar ao crente em Cristo respostas
de fé que os conduziriam para a salvacdo. O texto também inclui questdes Uteis ao autor
em relacdo ao objetivo da obra e atendendo as necessidades do publico alvo que, no caso
da comunidade lucana, seriam 0s cristdos gentios que se encontram ali como maioria dos
fiéis. Portanto, a pregacdo lucana seria carregada de significacdes que levam os fieis a
entender que o caminho da salvacdo se encontra entre 0s gentios e mostrando
principalmente o seu posicionamento em relacdo a lei mosaica (BROWN, 2012, p. 171-
178).

Nas obras Evangelho de Lucas e Atos dos Apostolos, os cristdos judaizantes se
tornam visiveis a partir da realizacao de uma analise dos propositos narrativos e
teoldgicos do autor, o suposto Lucas. Ao analisar o papel dos fariseus ao longo de toda

esta narrativa, observa-se que Lucas faz referéncias a cristaos judaizantes.

A insisténcia em abordar por diversas vezes em sua obra a hipocrisia dos
cristdos de origem judaica ao exigirem a circuncisdo dos cristdos de origem
gentilica levanta a questdo de que, muito provavelmente, essa exigéncia
estivesse acontecendo no periodo em que ele redigiu a sua obra, na década de
80 ou 90 (SELVATICI, 2006, p. 35).

O autor dos escritos Lucanos, para enfatizar o discurso antijudaico, aponta no
Evangelho que as cobrancas feitas pelos fariseus eram muitas vezes descumpridas pelos
mesmos — se levarmos nossa interpretacdo para a ideia de que os textos Lucanos tenham
sido escritos para comunidades cristds, entdo a hipocrisia dos fariseus poderia ser
interpretada como uma dificuldade dos préprios judeus em seguir a pratica da Lei em sua
totalidade, portanto, por que os cristdos gentios deveriam ser cobrados por essa

observancia? — como, por exemplo, em Lucas 13, 14-17:

0 chefe da sinagoga, porém, ficou indignado por Jesus ter feito uma cura no
sadbado e, tomando a palavra, disse a multiddo: “Hé dias no quais se deve

12
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trabalhar; portanto, vinde nesses dias para serdes curados, e nao no dia de
sabado!” 50 Senhor, porém, replicou: “Hipocritas! Cada um de vés, no
sabado, ndo solta seu boi ou seu asno do estabulo para levéa-lo a beber? E esta
filha de Abrado que Satanas prendeu ha dezoito anos, ndo convinha solta-la no
dia de sabado? "Ao falar assim, todos os adversarios ficaram envergonhados,
enquanto a multiddo inteira se alegrava com todas as maravilhas que ele
realizava.

Podemos também usar como exemplo desta dificuldade na observancia da Lei

uma passagem implicita sobre os hipdcritas, em Lucas 14, 1-6:

!Certo sébado, ele entrou na casa de um dos chefes dos fariseus para tomar uma
refeicdo, e eles o espiavam. 2Eis que um hidrdpico estava ali, diante dele.
*Tomando a palavra, Jesus disse aos legistas e os fariseus: “E licito ou néo
curar no sabado?” “Eles, porém, ficaram calados. Tomou-o entdo, curou- o e
despediu-o. °Depois perguntou-lhes: “Qual de voés, se seu filho ou seu boi cai
num pogo, ndo o retira imediatamente em dia de sabado?” ®Diante disso, nada
Ihe puderam replicar.

O texto lucano mostra que os cristdos deveriam ter a capacidade de discernir o
certo e 0 errado em sua vida de fé e ndo se deixar motivar por um discurso judaizante que
exige um comportamento de obediéncia somente para satisfazer ao homem; para Lucas o
interior também deve ser levado em conta, pois 0 homem tendo a consciéncia do que €
certo e errado torna a observancia da Lei insatisfatoria em sua totalidade, j& que o
individuo s6 pode ser alcangado por Deus em sua plenitude como mostra Lucas 12,54-
S7:

*Dizia ainda as multiddes: “Quando vedes levantar uma nuvem no poente,
logo dizeis: ‘vem chuva’, e assim acontece. >°E quando sopra o vento do sul,
dizeis: ‘Fara calor’, e isso sucede. Hipdcritas, sabeis discernir o aspecto da
terra e do céu; e por que ndo discernis o tempo presente? 5’Por que n&o julgais
por vds mesmos o0 que € justo?(...)”

Ja o Evangelho de Mateus € um livro que também teria sido escrito em 80 a 90
d.C. e nele se encontraria a mensagem de vida deixada por Jesus para o0s cristdos. O livro
é também o mais importante dos evangelhos para a igreja cristd, pois nele a Igreja teria
se debrucado e utilizado a mensagem de Jesus como instrumento para 0 ensinamento
doutrinal — “[...] uma Igreja construida sobre a rocha contra a qual as portas do inferno

ndo prevaleceriam. [...]” (BROWN, 2012, p.261).
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Acredita-se que o evangelho tenha sido composto em grego e o autor

demonstraria em sua composi¢do grande habilidade linguistica (no que se refere ao
hebraico e o aramaico) que tornaria possivel apontar para uma educacao na didspora. A
autoria do Evangelho de Mateus é desconhecida, entretanto, acredita-se tratar de uma
testemunha ndo ocular e de origem gentilica devido a alguns erros referentes a indicacdes
encontradas ao longo do texto que ndo teria ocorrido se tratasse de um autor que fosse
judeu de nascimento, “[...] como a jun¢do que o evangelista faz dos fariseus e saduceus?,
por quatro vezes, no capitulo 16, como se eles tivessem o mesmo ensinamento (Mt
16:12). No entanto, tal juntura pode simplesmente ser um modo de reunir os inimigos de
Jesus. [...]” (BROWN, 2012, p. 310).

“[...] O nome “fariseus” deriva muito provavelmente do hebraico p’erushim ou
p’erishajja = os separados. Possivelmente, receberam esse nome pela primeira vez de
outras pessoas, porque se afastavam do seu ambiente social, a fim de evitar o contato com
toda impureza, formando a comunidade santa de Deus [...]” (LOHSE, 2000, p. 69). O
nome tornou cara_cterl’sticp,p rpovi_mento fa_ris_aico, pgi_s salientavq seus tragos esse_nciais. 1 5
Era um grupo de judeus fiéis a Lei, sem objetivo politico, mas unicamente impulsionados
pelo zelo da Lei.

Os fariseus formavam uma comunidade estavel, onde era possivel seguir

corretamente a Lei.

[...] A observancia escrupulosa das prescricdes de pureza cultura e do
mandamento do dizimo tornou-se um dever essencial para todos os membros
da comunidade farisaica. Ndo somente os sacerdotes e levitas, mas também
todos os fariseus, deveriam seguir, na vida cotidiana 0s mandamentos vetero
testamentarios referentes a pureza sacerdotal exigida [...] (LOHSE, 2000,
p.70).

Raymond E. Brown (2012, p. 311), faz uma discussdo mostrando que 0s escritos
de Mateus estariam ligados & Siria, especificamente a Antioquia, pois ha algumas

sugestoes ao longo do texto e alguns argumentos referenciando a ‘cidade’ que

sugerem que Mateus seria usado como o evangelho de uma Igreja cristd importante, numa

2 A designacdo para saduceus deve estar ligada ao nome de Sadoc, nomeado sumo sacerdote e a quem os
sacerdotes consideravam como seu antepassado. Nascidos da aristocracia o grupo dos saduceus, em sua maioria
ocupavam altos cargos sacerdotais e pertenciam as familias influentes de Jerusalém. Devido aos cargos e
posicBes eram obrigados a avaliar a situagdo politica com realismo (LOHSE, 2000, p.67). Diferente dos
fariseus, os saduceus ndo atribuiam a tradicao oral, 0 mesmo valor da palavra escrita. Eles interpretavam a Lei
ao pé da letra, mas como eram pragmaticos nao acreditavam em anjos e demoénios. “[...] Sobretudo, nio
compartilhavam a ideia de que os mortos ressuscitardo no ultimo dia [...]” (LOHSE, 2000, p. 68).
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cidade como Antioquia. Em Mt 4:24 |é-se: *Sua fama espalhou-se por toda a Siria, de

modo que lhe traziam todos os que eram acometidos por doencas por doencas e
atormentados por enfermidades, bem como endemoninhado, lunaticos e paraliticos.

Para sustentar este argumento, Brown (2012, p. 312) mostra que o Evangelho de
Mateus estaria sendo direcionado a principio para uma Igreja de judeus cristdos, mas que
seus caminhos estariam sendo guiados em direcdo aos gentios. Se pensarmos desta forma
poderd ser encaixado o argumento de Brown sobre a cidade de Antioquia, pois ali se
encontravam mais judeus do que em qualquer outro lugar da Siria e, portanto, Antioguia
seria 0 lugar para encaixar o relacionamento instavel existente entre judeus e gentios
cristdos como é encontrado em Mateus, onde a Lei € utilizada como corretivo aos gentios
cristdos que se encontram na comunidade mateana.

No Evangelho de Mateus, o autor afirma ao longo do texto através da figura de
Jesus Cristo a legitimidade da Lei, que ele ndo veio para suprimir a Lei, mas tornar correto
0 seu cumprimento; desta forma o autor transmite a mensagem atacando os fariseus, 0s
saduceus e 0s escribas como hipdcritas, que transgrediam a lei deixada por Moisés e que 1 6
tornava o fardo do povo pesado. Entretanto, através de Jesus o evangelista mostra que
enquanto os sacerdotes se preocupavam com os cuidados externos da Lei, a comunidade
crista deveria compreender que a observancia da Lei de Deus deixada ao seu povo vai
além do Templo, visa também uma preparagao interiorizada ao dizer, “[...] misericordia
€ que eu quero e nao sacrificio [...]” (Mt 12:7).

Os primeiros textos cristdos dos dois primeiros séculos eram principalmente de
traducdo grega, assim como também a versao dos setenta da Biblia hebraica feita pelos
judeus de Alexandria (a qual a comunidade tinha acesso). Estas sdo as principais
referéncias dos primeiros cristdios quando mencionam as ‘“Sagradas Escrituras”.
Entretanto, o principal meio de comunicacdo deste momento sobre a “Escritura” ainda
sdo as transmissdes orais sob a autoridade do “Senhor”, ndo que fossem incapazes de
produzir um registro escrito, mas devido ao interesse e as circunstancia das primeiras
comunidades cristds se tornou necessaria uma transmissdo oral das palavras do

“Senhor™®. Essa autoridade compreendia as palavras de Jesus ressuscitado e histérias

30 Apostolo Paulo mostrou através de suas cartas que os primeiros missionarios cristdos possuiam condicdes
suficientes para uma comunicacdo escrita. A escolha pela comunicacdo oral foi uma estratégia feita pelos
missiondarios das primeiras comunidades cristas para criar e ensinar de maneira bem elaborada as histdrias de
Jesus e assim receberiam um entorno para que pudessem ser narradas e lembradas. As transmissfes orais
permitiram que 0s ensinamentos de Jesus atendessem as exigéncias sociais e religiosas da pregacdo do
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curtas sobre ele (KOESTER, 2005, p. 2-65).
Segundo Pablo Richard (1998, p.41), os Evangelhos pertencem & terceira

geragdo do movimento cristdo, que tem Antioquia como centro difusor da mensagem da
Boa Nova de Jesus. Nos anos em que o evangelho fora escrito a comunidade se encontrava
na orfandade, pois os primeiros discipulos e discipulas ja haviam morrido — enquanto 0s
discipulos ainda viviam, a mensagem de fé estava segura e garantida, mas com a morte
dos primeiros representantes da comunidade cristd essa seguranca foi abalada, trazendo
para a comunidade uma urgéncia em colocar por escrito as boas novas anunciada por
Jesus e € na construcdo desses textos que se encontram a conduta de fé a ser seguida pelo
cristdo que conduzira ao Reino de Gldria.

As comunidades cristds primitivas se reuniam na maioria das vezes em casas
particulares. A estrutura local dos grupos cristdos estava ligada ao que comumente era
encarado como uma unidade basica da sociedade (MEEKS, 1992, p. 122). A casa como
local de encontro permitia que se estabelecessem algumas privacidades, com certo grau
de intimidade e estabilidade para as reunides. Mas esses locais privados podem ter
propiciado o surgimento de grupos judaizantes que passam a exigir o retorno das préaticas
religiosas judaicas (como é o caso da comunidade do Evangelho de Mateus). Com a
privacidade das reunides a comunidade mateana pode ter alcancado através de discussdes
— sobre o que acreditava ser o certo para servir a Cristo — um apoio para o retorno das
antigas praticas da Lei, possivelmente em decorréncia do contexto vivenciado por essa
comunidade no final do século 1 d.C.

As préticas culturais e crencas que se tornam simbolos de um determinado grupo
sdo resultados de experiéncias pessoais e praticas constantes; isso nos leva a perceber que
esse simbolismo inserido nos grupos étnicos refletem o0s interesses pessoais e as
condi¢des imediatas do grupo (JONES, 2005, p. 35-37). Levando a perceber que as
representacdes discursivas e literarias da etnicidade e sua manifestacdo na pratica social
se encontram em situacdo de oposicdo, 0 que nos permite levar toda essa discussao para
as comunidades cristds primitivas, onde podemos dizer que a retdrica antijudaica inserida
nos textos cristdos ndo sdo ataques a judeus, mas sim uma resposta a insisténcia dessa
observéancia da Tora por parte dos cristdos. Atacar os judeus seria uma forma de mostrar

aos cristdos os problemas na observancia da Lei enfrentada pelos judeus, masencobertas

evangelho, moldando a comunidade cristd em sua formacéo de maneira a preservar a memoria de Jesus
(KOESTER, 2005, p. 2-65).
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para que as falhas no cumprimento da Lei ndo sejam denunciadas.

Fredrik Barth (2011, p. 187) afirma, a partir do raciocinio antropoldgico, que as
variagoes culturais ndo sdo permanentes, visto que um grupo recebe influéncias de outro
sem ao menos perceber devido a relacéo existente em cada sociedade. Pois a etnicidade
estd diretamente ligada a construcdo subjetiva da identidade na relacdo cultural
compartilhada, € uma relacdo onde o individuo se reconhece e se molda a partir da relagéo
com o outro, podendo ocorrer na relacdo dentro de um mesmo grupo ou até mesmo em
uma relacdo social mais ampla.

Podemos perceber a partir da relacdo existente entre judeus e gentios na
formacdo da comunidade crista que a auséncia de uma mobilidade social em um territério
ndo impede que se estabelecam distincdes étnicas. Segundo Barth (2011, p. 188), a
mobilidade social permite que ocorra “processo de exclusdo e de incorporagdo” onde
caracteristicas discretas sdo mantidas apesar das transformacGes sofridas pelo individuo
ao longo de sua histéria de vida e que, portanto, se mantém as fronteiras étnicas. Porém,
mesmo mantendo a fronteira étnica, muitas relagdes sociais estaveis permanecem, pois 1 8
para que se estabelecam essas fronteiras ndo ha necessidade de se impor uma auséncia de
interacdo social. As diferencas culturais podem permanecer apesar de todo o contato
interétnico, a partir de uma interacao social.

A retorica utilizada pelo evangelista pode ser interpretado a partir da Analise de
Discurso abordando o processo discursivo em niveis das relacdes sociais dos individuos,
“[...] o discurso remete a determinadas condi¢des de produciao que sdo a base do modo
de produzir o discurso, ndo se tratando de analisar um discurso como texto isoladamente
[...]” (ALVES, 2011, p. 222). Desta forma ¢ possivel interpretar o Evangelho de Mateus
como sendo uma producdo textual que visa atender as necessidades de sua comunidade,
visa adaptar o sujeito e a sua situacdo real. A retorica é a fala ou a escrita que possui 0
intuito de levar o ouvinte a aceitar o ponto de vista do orador.

A leitura do Evangelho de Mateus realizada pela comunidade cristd em sua
formacdo pode ser analisada através do texto O Mundo como Representacdo de Roger
Chartier, onde é possivel perceber que o texto pode ter sido elaborado a partir das
necessidades da comunidade, mas também pode ter utilizado de recursos que manipulam
o leitor e os levam a refletir sobre o texto ou seguir os mandamentos do texto sem nenhum
questionamento.

Chartier (1991, p. 178-183) nos mostra que as interpretacdes feitas pela
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comunidade dependem muito do modo como os textos séo recebidos por seus leitores (ou

ouvintes). Pois um leitor que ndo possui uma formacdo profissional ndo chegarad as
mesmas interpretacdes que um intelectual. Portanto, 0 modo como & identidade de um
grupo é formada, muitas vezes, se mostra atraves de praticas exercidas (muitas vezes
adquiridas através de suas leituras) que os levam a possuir caracteristicas proprias e
distintas de outros grupos — a construgdo da identidade pode ocorrer a partir de
representacdes impostas ao grupo, podendo haver sobre essas imposi¢cGes uma resisténcia
ou uma aceitacdo que definira as caracteristicas finais do grupo.

Portanto, os hipdcritas para Paulo seriam aqueles que professam a fé no Cristo
ressuscitado, mas que ndo conseguem abandonar as préaticas rituais da lei mosaica e ainda
exigem uma observancia maior dos fiéis em Jesus. Mas, para Paulo, se apegar as praticas
da Lei € insuficiente e o cristdo deve ter sua vida entregue a Deus e ndo as obras da Lei,
pois esta ndo pode justificar o homem em sua totalidade, mas sim Cristo que consegue
atingir a cada individuo de maneira intima e levando o homem a refletir sobre suas a¢oes
a0 se voltar para o seu interior.

Mais uma vez, a pesquisa de anélise sobre o Evangelho de Mateus permite
levantar uma reflex&o sobre o texto e a sua produco no final do século | d.C. E possivel
tomar como referéncia uma abordagem feita por Juan Pablo Sena Pera em sua dissertacédo
de mestrado sobre O Antijudaismo de Justino Martir no Dialogo com Trifdo (2009, p.51)
no século Il d.C. quando apresenta a discussdo de que as obras escritas por Justino
estariam, na verdade, sendo dedicadas a comunidade crista e ndo a um suposto confronto
com judeus. Ele mostra que o primeiro motivo de os escritos cristdos ndo chegarem as
maos de judeus estaria na forma de circulacdo dos textos literarios, os textos ficariam
apenas em um circulo concéntrico de amizade.

Terminada a obra, uma copia deveria ser enviada pelo autor a um amigo que em
sigilo emitiria uma critica literaria, mas isso era algo que o autor ndo admitiria vindo de
alguém que fosse estranho ou que estivesse em desafeto (0 que também nos leva a pensar
que dificilmente esses textos chegariam as méos de judeus). O processo para divulgacéo
de sua obra seguiria pelo mesmo caminho; o autor enviava uma copia de presente a seus
amigos intimos, cada copia era feita a custo do autor e depois era feita uma reunido com
a presenca de amigos intimos apenas para mostrar seu trabalho. A cépia feita a estranhos
a partir de exemplares de amigos deveria também ser permitida pelo autor, pois a obra até

a sua publicacéo ficava sobre o controle total do autor.
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Com o texto ja publicado e divulgado a pessoa deveria, por conta propria, pagar

pelo material e demais custos se desejasse ler toda a obra. Portanto, as pessoas dependiam
muito das copias feitas de modo particular e individual. Sabendo também das limitacGes
encontradas nas bibliotecas publicas e todas as dificuldades de se encontrar as obras em
mercados livres era de se esperar que o texto ficasse somente sob um circulo seleto de
amigos, se tornando improvavel o acesso de judeus a essas obras (é provavel que os judeus
nem tivessem interesse no texto literario sé por saber de sua origem cristd).

O que nos leva a acreditar que os textos do Novo Testamento onde é encontrada
a retorica antijudaica seriam producdes direcionadas a prépria comunidade crista guiados
por um conflito intramuros. Com discussfes sobre préaticas judaizantes exercidos por fi€is
que exigiam o retorno das préaticas religiosas judaicas ou ainda usando a retérica
antijudaica para legitimar o retorno de tais praticas. No Evangelho de Mateus a retérica
antijudaica seria direcionada a comunidade cristd, com a intencdo de manter as préaticas
religiosas judaicas sob o discurso de leva-los a uma prética perfeita e mais espiritualizada.

Podendo ser justificada essa pratica com uma possivel dificuldade em abandonar 20
as préaticas da Lei mosaica devido a origem dos fieis (que seriam de uma maioria de judeus
cristdos), mas também poderiam ter sido guiados pelo medo de fatores externos a
comunidade que comecavam a ver 0s cristdos como ameaca, dando inicio a uma
perseguicéo religiosa.

O cristianismo na sua formacdo nos mostra que as comunidades cristds estao
inseridas em uma tensdo intramuros que desenvolve uma forte retérica antijudaica,
relacionada ao que realmente deveria ser baseada a pratica religiosa da vida crista. As
relagbes em que as comunidades cristds se encontravam foram propicias para o
surgimento das praticas judaizantes, estes conseguiriam disseminar e exigir durante as
reunides particulares uma observancia maior da Lei, deixando clara a heterogeneidade da
comunidade desde a sua formacéo.

O movimento cristdo, desde os seus primérdios, mostrou se caracterizado por
diversas percepcdes. No caso do Evangelho de Mateus a matriz judaica foi apresentada
principalmente através da retorica antijudaica, utilizando um discurso de que a
comunidade cristd seria 0 povo que levaria a observancia correta a uma Lei corrompida
pelos homens — o que permite nos pensar em um cristianismo plural e ndo singular, devido
a multiplicidade comportamental das comunidades.

Portanto, deve se ter em mente que 0s textos lucanos foram escritos em




LERR (T

Laboratério de estudos sobre as
religioes e religiosidades

circunstancias diferentes A consciéncia cristad seria uma vivéncia de fé; uma esperanca no

retorno de Cristo 0 Messias para uma vida de gozo sem sofrimento na Canad Celeste.
Segundo a retorica antijudaica para alcancar essa dadiva o cristdo deveria se manter firme
as perseguicdes e ndo se deixar guiar pelo medo negando a verdadeira pratica religiosa.
O cristdo deveria seguir um caminho diferente dos judeus e estabelecer uma identidade
distinta destes, pois 0s judeus néo teriam reconhecido a Cristo como filho de Deus e desta

forma teriam perdido o direito de serem chamados herdeiros do Senhor de Israel.
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PORQUE GIOTTO NAO SOUBE PINTAR O DIABO? 0JUIzZO
FINAL E A TENTACAO DE JUDAS NA CAPELLA DEGLI
SCROVEGNI (1304-1313)

Crislayne Fatima dos Anjos (UEL)

RESUMO: O Diabo impressiona pela variedade de estilos de suas imagens. Suas representagcdes podem
assinalar tanto transformac@es nas diretrizes da Igreja ou representar um simples mecanismo a uma fonte
iconografica ilusoriamente negligenciada. Enraizada no imaginario ocidental, a iconografia do Diabo ndo
¢ imutavel, ao contrario, uma amalgama de variadas formas de representa¢des condensadas em uma longa
tradicdo. A proposta deste artigo concerne em analisar duas obras produzidas pelo pintor florentino Giotto
na Capelladegli Scrovegni, entre os anos de 1304 e 1313, na cidade de Padua, no norte da Italia. Sobre
encomenda de Enrico Scrovegni, Giotto produz uma sequéncia de afrescos com o intuito de decorar a
luxuosa capela. Debrugar-nos-emos em duas imagens em especifico, o Juizo Final e a Tentacdo de Judas
para a elaboracdo desta proposta, analisando as particularidades de duas representagdes do mesmo designio,
entretanto, totalmente opostas. Apresentar uma analise iconografica demonstra como as questdes estéticas
sdo indispensaveis para a compreensdo do imaginario.

PALAVRAS-CHAVE: Imaginério; Diabo; Giotto; Arte.

A CORPORIFICACAO DO IMAGINARIO: O DIABO SOBRE PERSPECTIVA

Estabelecer uma analise nas representacBes iconograficas produzidas no
medievo nos possibilita uma singela compreensdo ndo somente da religiosidade, como
também, do imaginério dessas sociedades produtoras destas imagens. As fontes visuais
podem e devem ser consideradas essenciais fontes historiograficas, por proporcionarem
outras formas de percepcdo das manifestagdes da vida cotidiana, por exemplo. Essa
possibilidade nos permite reconhecer a gama de expressdes caracteristicas deste corpo
social.

Discorrer sobre o quebra-cabeca teoldgico que circunda o mal, esmiugando todas
as particularidades doutrinais no ambito das artes é fundamental para a compreensdo da
historia do pensamento.Em sua obra intitulada O Diabo: a mascara sem rosto (1998),
Luther Link responde a indagacdes que circundam a personificagdo do mal ao analisar

textos e imagens produzidos na Europa entre os séculos VI e XV1I. Para Link:
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(...) a arte cristd fora a mensagem e o veiculo de comunicagdo com as massas
iletradas. “Sou uma mulher pobre que nunca foi a escola”, diz a méae do poeta
quatrocentista Francois Villon; “N&o sou culta, ndo sei ler. Mas vi pinturas na
capela mostrando o Paraiso de um lado, com harpas e flautas, e o Inferno do
outro lado, onde pecadores assam em tormento. Um deu-me grande alegria, o
outro muito medo. (LINK, 1998, p.50)

Sabe-se que, até o século VI ndo sobreviveu nenhuma representacdo do Diabo,
e ndo se sabe o porqué. Entretanto, a partir deste século cresce, em numeros e
multiplicidade, a iconografia relacionada ao Diabo; um dos motivos a serem elencados
como contribuintes dessa crescente vinculacdo pode-se atribuir a rapida popularizacdo
das historias de santos e 0s sermdes, onde os poderes do maligno tinham papeis notaveis.
Segundo Jeffrey Burton Russel: “Era pretendido que o simbolismo mostrasse o Diabo
como privado de beleza, harmonia, realidade, estrutura, trocando suas formas
caoticamente e mais como distor¢do trancada do que angélica [...]. O propdsito didatico
era amedrontar os pecadores com ameagas de tormento e inferno” (RUSSEL, 2003,
p.125)

Com base na tradicdo escatologicd do Fim, as representacBes das figuras
religiosas e o Diabo influenciaram esta relacdo de medo e esperanga. Necessita-se
reconhecer e identificar o inimigo na luta entre a matéria e o espirito na imaginacao
popular. Segundo Peter Burke: “Tanto a iconografia quanto as doutrinas que ela ilustrava
poderiam ter sido explicadas oralmente pelo clero, a imagem em si agindo como um lembrete e
um reforco da mensagem falada, em vez de se construir em uma Unica fonte de informagao”
(BURKE, 2005, p.60).

Partindo deste enfoque, nos direcionaremos a Padua, no norte da Itélia,
onde Giotto realiza seu grande trabalho; rompe com as tradicGes e realiza uma narracéo
com forca e dramaticidade, que posteriormente sera admirada por artistas
contemporaneos. Entretanto, sem a figura de Enrico Scrovegni este trabalho,
possivelmente, ndo teria sido realizado. Cabe-se aqui algumas consideragfes. A familia
Scrovegni era detentora de uma riqueza extraordinaria. Enrico era filho de Rinaldo
Scrovegni, o usuario paduano que Dante encontra e descreve no setimo circulo do Inferno,

da sua obra Comédia.

* Escatologia: qualquer discussdo ou apresentagdo do fim dos tempos, tanto mitica como teoldgica. Ver:
RUSSEL, Jeffrey. O Fim do Mundo: Medo, Conspiracdo, Esperanca. Oracula, Sdo Bernardo do Campo,
3.5, 2007, p.06.
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Quando fui para o0 meio deles, olhando em volta
Vi a cabeca e a forma de um ledo
da cor da certlea em bolsa amarela;

Continuando a olhar avistei
Outra bolsa, vermelha como o sangue,
Exibindo um ganso mais alvo que manteiga;

E um, em cuja bolsa de dinheiro branca

havia uma porca prenhe da cor do céu,
perguntou-me: “O que estas fazendo neste abismo?”
(ALIGHIERI apud LINK, 1998, p.145).

Quem perguntava era Rinaldo Scrovegni. No sétimo circulo de Dante, encontrava-
se 0 Minotauro de Creta e o rio Flegetonte. O Minotauro era o guardido dos trés vales,
onde estdo os culpados por violéncia. No primeiro estdo os homicidas, no segundo o0s
suicidas e no terceiro os violentos contra Deus. Cor e insignia estdo nos brasdes das
familias que Dante estigmatiza como dinastias de usuarios, simbolizando a mentalidade

de sua época, ao sentenciar a usura como um ultraje ao Criador.

E aquela histéria que talvez tenha sido uma anedota de sucesso, evoca 0
momento mais angustiante da vida do cristdo, a agonia. Ela pde em cena a
dualidade do homem: sua alma e corpo, o grande antagonismo social do rico e
pobre, esses anos novos protagonistas da existéncia humana que sdo o ouro e
prata, e termina na pior conclusdo de uma vida:[...]. Recusado a terra cristé, o
cadaver do usudrio impenitente é sepultado sem demora e para o Inferno. (LE
GOFF, 2004,p.11).

A instituicdo do dinheiro, nos preceitos e na mentalidade eclesiastica no
medievo, € o alicerce para a sentenciacdo da usura. A usura é o remanescente ilicito, a
fartura ilegitima.

Herdeiro de tal patrimdnio, Enrico Scrovegni contrata pessoalmente Giotto para
adornar a Capelladegli Scrovegni ou Capela de Arena que construira em gloriaa Virgem.
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Figura 01 - Scrovegni devota sua capela em honra a Virgem. Detalhe do afresco O Juizo Final,
capela de Arena, Padua. In: LINK, Luther. O Diabo: A mascara sem rosto. Sdo Paulo: Companhia das
Letras, 1998, p.146.

E possivel refletir que este seja o primeiro Juizo Final em que a luxuosa oferta de
um usuario é acolhida pela Virgem Maria. Vé-se Scrovegni entregando uma
representacdo de sua capela a Virgem (fig.01). Um mecanismo encontrado para
aproximar-se de um contato mais intimo com Deus, uma vez que “uma mudanca se
operou no nivel das mentalidades religiosas: o Julgamento Final figurava sempre entre as
preocupagoes essenciais dos fiéis” (VAUCHEZ, 1995, p.169). Decerto ndo estava nos
desejos de Enrico incorporar-se aos condenados no Inferno.
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Figura 02 — O Juizo Final, Giotto.Capela de Arena, Padua. In: LINK, Luther. O Diabo: A méascara sem
rosto. S&o Paulo: Companhia das Letras, 1998, p. 163.

O Juizo Final (fig. 02) de Giotto possui lugar de destaque, dominando toda
a parede ocidental da capela, “as pinturas piedosas alertavam os pecadores e descrentes
para 0 Juizo Final e para os horrores do Inferno, retratados nas paredes das igrejas,
geralmente acima da parte oeste, onde eram adequadamente iluminadas pelos raios
avermelhados do sol poente” (NOGUEIRA, 2000, p.83). Apesar da figura de Cristo estar
centralizada no afresco, 0 que nos chama a atencdo e tornar-se um de nossos objetos de

analise, é o Diabo no canto inferior da obra. Portanto, vamos a ele.

O mundo se ordena como o portal de uma igreja gética: no alto e no meio
encontra-se Deus, rodeado de um coro de anjos, com 0s santos e 0s justos
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prestando-lhes homenagem; abaixo estao os mortais e, na parte inferior ou a
espreita, os espiritos malignos, que possuem formas horriveis e repelentes ou,
pelo menos, enigmaticas ou comicas. O lugar mais miseravel e infeliz é
ocupado pelos condenados. Essa concepcdo de mundo mostra uma
preocupacdo constante: a presenca real e continua do Diabo em todos os
instantes da existéncia humana. (NOGUEIRA, 2000, p.39).
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Figura 03 — O Inferno. Detalhe do afresco O Juizo Final, capela de Arena, Padua. In: LINK, Luther. O
Diabo: A mascara sem rosto. S&o Paulo: Companhia das Letras, 1998, p.147.

Na virada do século XIV, Giotto concebe a quintesséncia do imaginario
medieval sobre o Inferno. O Diabo neste afresco (fig.03) é robusto, execravel, azulado,
transparecendo uma atmosfera densa, tenebrosa que, em posi¢do de governante de sua
extensdo, devora suas vitimas ao mesmo instante que as evacua. Os rios de fogo
transportam os pecadores em direcdo a seu martirio. Este Diabo é nu, dotado de chifres e
peludo; essas caracteristicas sdo exemplos da satanizacdo progressiva que o cristianismo
empreendeu aos elementos folcléricos com 0s quais se deparou no seu processo de

conversao ideoldgica.Neste caldeirdo cultural, as expressdes folcloricas foram inseridas
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neste método de distorgdes intrinsecas: “Da religido celta, por exemplo, vieram o “deus

cornudo do oeste”, Cernunnos, senhor da fertilidade, da caca e do submundo. Cernunnos,
um pouco semelhante em caracteristicas e aparéncia ao grego- romano Pan, foi
comparado ao Diabo em muito, da mesma forma que Pan” (RUSSEL, 2003, p.60).

Delegou-se a promover as divindades pagéds a condi¢do demoniaca,
relegando-as ao inferno cristdo. Todos os esfor¢cos em reduzir, por parte do cristianismo,
tais divindades a condicdo de crencgas deformadas, consequentemente resultaram na
sobrevivéncia das tradi¢Oes e crencas do mundo antigo. Neste Diabo, veem-se 0s cascos,
chifres e orelhas pontiagudas uma aluséo as imagens de Pan e dos satiros, sua
deformidade € um claro sinal de toda sua natureza. O dragdo que devora um pecador
abaixo do Diabo, também é um simbolo da identificacdo do mal a determinados
animais. Na mitologia celta, o dragdo era um antigo simbolo de riqueza®. Aqui ele é
identificado com os demonios.

Ao fundo, nos quatro cantos do Inferno, veem-se os condenados recebendo
seus castigos. Um emaranhado de corpos que pendurados ou sendo atormentados por 29
deménios, padecem sobre suas penalizagcdes. As puni¢bes impostas estdo de alguma
forma, relacionadas aos tipos de pecados cometidos em vida, “no afresco de Giotto em
Padua, aos gulosos sdo continuamente fornecidos alimentos através de um cano que Ihes
é enfiado na boca” (QUIRICO, 2009, p.139).

As imagens do inferno tornam-se riquissimas e esclarecedoras: a carne
abandonada & ferocidade de monstros, o corpo devorado, queimado, em uma
tortura sem fim. Na capela de Arena em Padua, Giotto, exibe o espetaculo da
danacéo: sexos devorados, suplicios refinados para a tdo ambiciosa e pecadora
carne. (NOGUEIRA, 2000,p.95).

Giotto pinta o suplicio das aguas e o0 esmagador de espinhas. Os arpéus carregados
pelos demdnios sdo os mesmo utilizados como instrumentos de tortura de hereges e

criminosos. Tais instrumentos ndo sdo produtos meramente do ilusoério.

®\Ver: RUSSEL, Jeffrey Burton. Folclore. In: Lucifer: O Diabo na Idade Média. Sao Paulo: Madras,
2003, p. 59-86.
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Essa curiosa combinacao do real e do irreal, de métodos de tortura verdadeiros
em uma cena imaginaria € um elemento caracteristico em muitas descriges do
Inferno. Poucas pessoas se ddo conta de que as torturas do Inferno em grande
medida constituem representacdes acuradas das praticas da época. Isto explica
por que os castigos e sofrimentos parecem reais mesmo quando os diabos ndo
parecem. (LINK, 1998,p.148).

A presenca real e continua em todos os instantes da existéncia humana, articulam
de maneira eficaz o imaginado e a realidade, estabelecendo o Diabo em um personagem
concreto e familiar em um mundo onde o homem € o personagem principal da tragica

dicotomia entre o representado e o vivido.

Né&o se deve considerar o Diabo de modo isolado; é preciso, ao contrério, levar
em conta seu lugar no sistema religioso global e portanto descrever as redes de
relagdes as quais esta integrado. Além disso, é preciso explorar 0 &mago da
consciéncia, onde a angustia do Diabo e suas mdaltiplas manifestaces
mergulham suas raizes e, por outro lado, relacionar a figura do Diabo com o
conjunto das realidades sociais e politicas, em particular com os conflitos que
agitam as sociedades medievais e nos quais o Diabo desempenha seu papel.
(BASCHET, 2002, p.320).

A Traicdo de Judas (fig.04) é outra cena no ciclo da vida de Cristo
encontrado também na Capela de Arena, entretanto, ndo possui a magnitude do Juizo
Final. Neste afresco vé-se Judas negociando com os sacerdotes do templo a entrega de
Jesus. Judas, ao lado esquerda do afresco, porta um saco com a quantia recebida pela
traicdo a Cristo, atras dele, com uma méo em forma de garra sobre seu ombro direito, esta
o Diabo. Diferentemente, este Diabo ndo tem nada da magnificéncia do Diabo do Juizo
Final. Olhando os demais personagens do afresco, todos eles sdo pintados de forma
naturalista, seus corpos preenchem 0s espagos, 0S rostos transparecem suas interagoes
fisicas e psicologicas, entretanto, este Diabo aparenta estar deslocado, como se néo tivesse
sido pensando como parte do afresco. Ele esta 14, mas é como se ndo pertencesse a este
espaco.

Sua silhueta é magra, disforme, mas em propor¢des muito menores
comparada ao Juizo Final. Continua nu e coberto por pelos, mas desta vez, sua cor é preta
e tem tracos mais humanos que o anterior. “A cor do Diabo ¢ normalmente preta, em
conformidade com a tradigdo cristd e o simbolismo quase mundial” (RUSSEL, 2003,
p.65). Sua presenca, aparentemente, so explicaria as atitudes de Judas ao trair Cristo,

como se 0 mesmo tivesse sido persuadido pelo Diabo a entregar o Messias. “A existéncia
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do Diabo é boa, sua maldade resulta do mau uso, ignorante, de seu livre- arbitrio. [...]. O

Diabo nao forca alguém para o pecado. Pecamos por nossa propria vontade, [...]”

(RUSSEL, 2003, p. 33).

Figura 04: Traicéo de Judas. Judas recebendo pagamento pela traicdo de Cristo. Afresco na parede leste
da capela de Arena, Padua. In: LINK, Luther. O Diabo: A méascara sem rosto. Sdo Paulo: Companhia das
Letras, 1998, p.162.

Sob suas diversas denominacGes, o Diabo é sem duvida um das figuras mais
intrigantes do cristianismo. Os homens sdo dominados por sua existéncia e vivem
subjugados por sua presenca constante no cotidiano. Enquanto espirito, ndo possui
aspecto corpéreo, submergido nas culturas e mentalidades especificas de cada momento,

que delineiam com estas ou aquelas cores.
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CONSIDERACOES FINAIS

Se Giotto ndo soube pintar o Diabo, quem poderia? A questdo a ser desenvolvida
neste artigo ndo concerne as técnicas artistas do pintor florentino, e sim, a mentalidade de
sua época. Giotto ndo soube pintar o Diabo ndo porque ndo era capaz de retrata-lo, €
possivel se pensar que, 0s motivos que levaram o artista a produzir duas representacoes
iconograficas totalmente opostas, sdo as dificuldades que permeiam dar materialidade ao
imaginario abstrato. O mal é algo visceralmente real, fisico, cotidiano, ao passo que 0
Diabo ndo. Néo se vé o Diabo, ndo se sente e ndo se pratica, em contrapartida, o mal se
Vé, se sente e se pratica. Em suas pinturas, Giotto propds dar uma forma “humana” a este
ser que corporalmente, ndo existe e que no século X1V ndo esta delineado claramente nas

mentalidades.
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ISLAMISMO EM LONDRINA (1968 -2015): APONTAMENTOS
DE PESQUISA

Paola Barbosa Oliveira Franco (UEL)

RESUMO: Esse artigo tem por objetivo destacar aspectos histéricos gerais do Isld. Na sequéncia,
analisaremos a presenga muculmana em Londrina atraveés do levantamento e da observacéo de seus ritos,
seus espacos sagrados, suas fungdes sociais e religiosas. Além dos depoimentos, outras fontes utilizadas
sdo os Estatutos da Sociedade Mugulmana de Londrina e Norte do Parand, o primeiro documento foi criado
no dia 11 de julho de 1968 e esteve em vigor até 2007; o segundo criado no mesmo ano e vigente até o
momento. Apesar do Oriente Médio ser um tema debatido, o Brasil ainda necessita de produgdes
académicas incluindo as comunidades mugulmanas existentes em nosso pais. Almejamos compreender sua
insercdo na sociedade Londrinense abordando questBes histéricas, culturais e religiosas. Acreditamos na
relevancia de trabalhos como esse para a historiografia local, porém o maior obstéculo é a inexisténcia de
estudos voltados para a comunidade citada.

PALAVRAS-CHAVE: Islamismo; Londrina; Mesquita Rei Faical.

CONSIDERACOES INICIAIS

Na primeira década do presente século foi estimado 1,3 bilhdes de seguidores
do Isld pelo mundo (PROENCA, 2002, p.11). Todavia, mais do que pelos numeros, o
destague nos meios de comunicacdo de massa se faz pelos recorrentes conflitos em
regides onde o Isla € a religido predominante e também por atos de violéncia envolvendo
fiéis em outras partes do globo. O episddio contemporaneo mais conhecido é o atentado
as torres do World Trade Center, nos Estados Unidos, no dia 11 de setembro de 2001 —
qguando um grupo extremista islamico sequestrou aeronaves e, dentre elas, duas colidiram
intencionalmente com os prédios, matando milhares de pessoas. Esse fato aterrorizou a
populacdo mundial, gerando o senso de que todos os mugulmanos sdo terroristas,
aflorando assim o interesse de estudiosos ao desenvolvimento de pesquisas voltadas para
0 mundo mulgumano, téo diverso e desconhecido pelo Ocidente. Outro fator -anterior ao
incidente de 2001- que levou a emergéncia de pesquisas sobre crencas foram mudancas
no campo historiografico, valorizando os estudos voltados para as religides e

religiosidades. No livro “Dominios

34



LERR (T

Laboratério de estudos sobre as
religioes e religiosidades

35



LERR (T

Laboratério de estudos sobre as
religioes e religiosidades

da Historia” Jacqueline Hermann frisa que “na medida em que as categorias ‘social’ e
‘sociedade’ encontram espaco como objetos de estudo, seus diversos elementos
constitutivos — entre eles a religido — passaram a merecer maior atencao e estudos mais
objetivos e sistematicos” (1997, p.477).

Apesar do Oriente Médio ser um tema debatido, o Brasil ainda necessita de
producdes académicas incluindo as comunidades muculmanas existentes em nosso pais.
Pensando nisso, surgiu o interesse no desenvolvimento desse trabalho, porém o maior
obstaculo é a inexisténcia de estudos voltados para a comunidade local.Almejamos
compreender questdes historicas, culturais e religiosas. Inserimos esse trabalho no campo
da Histodria Cultural, e usaremos conceitos de historia e memdria do historiador francés
Jacques Le Goff, assim comoo conceito de Memoria Coletiva de dois sociologos, o
também francés, Maurice Halbwachs e o austriaco Michael Pollak, que faz uma leitura
do anterior, mas classifica os tipos de memoria existente. Destacaremos aspectos
historicos gerais do Isla como suas origens, a tipologia religiosa e sua inser¢do no Brasil.

APONTAMENTOS CONCEITUAIS

Na primeira metade do século XX, surge a Escola dos Annales, abrindo
novos horizontes e possibilitando que a Histdria dialogasse com conceitos e métodos de
outros saberes, entre eles a Antropologia e a Sociologia. Marc Bloch e Lucien Febvre sdo
considerados os pais da Nova Histdria, sendo notdria a preocupacdo em seus estudos,
mesmo 0s anteriores a0 movimento historiografico, com os “modos de sentir e pensar”.

Hermann acrescenta que Bloch e Febvre, eram:

Defensores de uma histéria abrangente e totalizante, rejeitaram as premissas
de uma historia politica marcada pelos feitos dos grandes homens em
momentos de guerra ou decisdes politico-institucionais. Ao redescobrirem o
“homem comum” como elemento fundamental no desencadeamento de
transformagdes historicas, tanto na curta quanto na longa duragdo, propuseram
uma abordagem problematizada dos processos historicos globais. Foi nessa
perspectiva que o estudo das crencas, percebidas na sua dupla determinagdo —
religiosa e politica—, recebeu a atencdo de Febvre e Bloch, autores de estudos
gue se mantiveram como referencias obrigatérias para a compreensao e analise
das crencas coletivas, embora tenham permanecido durante muito tempo como
iniciativas isoladas, ja que s6 muito recentemente esta tematica foi retomada
pela historiografia contemporanea (1997, p.490- 491).
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Combatiam a historia preocupada apenas com aos grandes acontecimentos e
a pretensdo de se chegar a verdade dos fatos através de documentacdo historica. A Nova
Histdria seria o instrumento para problematizacdo do social, se preocupando com as
massas e seus modos de sentir, pensar e viver. (VAINFAS, 1997; p. 193 - 194). As
contribui¢des foram tamanhas, que Peter Burke chama o movimento de “A Revolucdo
Francesa da Historiografia”. Proenca afirma que a Nova Historia Cultural constituida na
década de 1980, deu maior projecdo aos temas ligados a cultura popular, entre eles a
religiosidade, mostrando que ndo podemos separar a religido da cultura onde estdo
inseridas, pois “Descrever uma cultura seria entdo compreender as relagdes que nela se
encontram entrelacadas, o conjunto das praticas que nela exprimem as representacdes do
mundo, do social ou do sagrado” (2006,p.44).
Conforme Jacques Le Goff, em seu livro “Historia e Memoria”, define
Historia como “a ciéncia dos homens no tempo” (BLOCH apud LE GOFF, 2003; p.23),
e considera que “a historia ndo s6 deve permitir compreender o ‘presente pelo passado’ —
atitude tradicional -, mas também compreender o ‘passado pelo presente’,confirmando o
carater cientifico e abstrato do trabalho historico” (BLOCH apud LE GOFF, 2003, p.24).
Pela possibilidade de ser ensinada, por seu carater metodolégico e técnico,
o fazer historia é colocado, pelo autor, como prova de sua cientificidade e cita que “Lucien
Febvre, restringindo disse: Qualifico a histdria de estudo cientificamente orientado e ndo
de ciéncia” (p. 105). Membro da Escola dos Annales, Le Goff concorda com a grande
extensdo da documentacgéo que o historiador pode usar em sua pesquisa, afinal tudo que
é produzido pelo homem (fala, escrita, toca) diz algo a respeito dele. (p. 107).
Ainda usando os argumentos de Le Goff, entretanto sobre o conceito de
Memoria, inicia a definicdo como fendmeno individual e psicolégico: “A memoria, como
propriedade de conservar certas informacdes, remete-nos em primeiro lugar a um
conjunto de fungdes psiquicas, gracas as quais 0 homem pode atualizar impressées ou
informacdes passadas, ou que ele representa como passadas” (p. 423). Entretanto, salienta
gue assim como o passado, a memaria ndo é a historia propriamente dita, mas sim um de
seus objetos. Além disso, a memoria passada oralmente se dinamiza e muda com o passar
do tempo, cita Pierre Janet alegando que o comportamento narrativo (ato mnemaonico) é
caracterizado pela fungéo social. (p.424). Ou seja, como considerou Maurice Halbwachs

(1990),criador do conceito de memoria coletiva, que identificou em seus estudos que a
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memoria ¢ essencialmente coletiva, pois constatou que “o homem se caracteriza por Seu
grau de interacdo no tecido das relagcdes sociais. [...] Se o social se confunde com o
consciente, deve confundir-se também com a rememoragdo” (p. 21 e 22). Mesmo que a
rememoracao ocorra de maneira individual, lembramos apenas o que foi vivenciado
coletivamente, ou seja, o individual é reforcado pelo coletivo. Assim sendo, a Memoria

Coletiva:

[...] Foi posta em jogo de forma importante na luta das forcas sociais pelo
poder. Tornarem-se senhores da memodria e do esquecimento é uma das
grandes preocupac@es das classes, dos grupos, dos individuos que dominaram
e dominam as sociedades histdricas. Os esquecimentos e o0s siléncios da
historia sdo reveladores desses mecanismos de manipulacdo da memoria
coletiva. O estudo da memdria social é um dos meios fundamentais de abordar
0s problemas do tempo e da historia, relativamente aos quais a meméria esta
ora em retraimento, ora em transbordamento (LE GOFF, 1996, p. 426).

A memoria coletiva, das sociedades sem escrita, revestiu os mitos de origem com
fundamentos aparentemente historicos (p. 428), algo que ocorre dentro das religides com
suas narrativas de surgimento e em explicacdes de pertencimento a determinados grupos.
Outro autor importante ao se pensar em assuntos ligados a memoria € Michael Pollak. Ele
usa 0s conceitos do autor anterior, entretanto reconhece que a meméria € um campo de
disputas pelo espaco social, por envolver a identidade de grupos construindo um passado,
reduzindo distancias e resignificando sentimentos em prol de uma memdria em comum,
0 que ele chama de enquadramento (p.9). Destaca a histéria oral como importante
ferramenta para registrar a memoria das consideradas minorias, categorizando os tipos de

memorias existentes.

APONTAMENTOS HISTORICOS SOBRE O SURGIMENTO DO ISLA

No artigo “A Terra Santa e o Histérico conflito entre as religides
monoteistas”, Proenga menciona queMuhammad ibn Abdallah, conhecido em portugués
como Maomé, nasceu na cidade de Meca, no ano de 570 d.C.Meca fica localizada na
Arabia Saudita, é considerada lugar sagrado para os mugulmanos. Nas oracdes diarias o
fiel se volta na direcdo de Meca e um dos pilares da religido é a peregrinacao dos devotos
— que possuam condicOes financeiras e circunstancias — para a cidade em questéo, pois é
la que se encontra a Caaba, prédio quadrado que abriga a pedra negra, supostamente parte

do primeiro templo a Deus, (DEMANT, 2013; p. 393) descrita como o local de adoracéo.
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Sobre o periodo anterior ao Isla, Denis Ricardo Carloto, em sua dissertacdo
de mestrado “O espago de representacdo da comunidade arabe-mucgulmana de Foz do
Iguacu-Pr e Londrina-Pr: da Diaspora a Multiterritorialidade”, afirma que Meca, era um
centro comercial conturbado pela diversidade étnica e religiosa “O centro do mundo para
seus cidadaos, um centro sagrado para toda a Arabia pagd; entreposto central para as
caravanas que cruzam a Arabia com os lucros do comércio, assim como uma feira
movimentada pelos comerciantes locais.” (ROGERSON apud CARLOTO, 2007,p.68).

Proenca (2002) mostra que o termo “islam” pode ser traduzido como
“submissdo” e esta associado a vontade de entregar-se do devoto, decisdo de submeter-
se a vontade divina.Sabe-se pouco sobre a vida de Maomé antes da revelagcdo em 610
d.C.; as informagdes encontradas sdo que ficou 6rfao ainda crianca e que foi criado por
seu tio, tendo uma vida cheia de privacfes. Comecou a trabalhar como administrador dos
bens de uma rica viiva chamada Khadija, com quem se casou em 595, tendo vinte e cinco

anos de idade.Khadija tinha quarenta e cinco anos de idade e sobre a unido é relatado
pelos religiosos islamicos que:

Foi um casamento por amor desde o inicio. Maomé ndo fez uso da riqueza de
Khadija (a ndo ser para alimentar os pobres) e continuou com sua vida simples
e sua atividade de mercador. Sua esposa era também sua confidente e amiga
mais intima, e compartilhava seus anseios espirituais. Em tempos dificeis ou
de ansiedade, Maomé voltava-se primeiro para Khadija em busca de apoio
(ROGERSON apud CARLOTO, 2007, p.72).

Ap0s se tornar mercador viajou até a Siria, onde conheceu e sofreu influencia
do monoteismo - crenca em um Unico Deus - (PROENCA; 2002). O historiador Peter
Demant (2013) afirma que tribos judaicas e cristds eram encontradas ao norte da
Peninsula Arébica, mais proximas da Siria e & Palestina.Por volta dos 40anos de
idade,Maomé afirmou ter tido uma visdo do anjo Gabriel, transmitindo-lhe um recado de
Deus, comecando a receber a partir dai uma série de revelacGes, que vdo de 610 a 632
d.C. No isla, Maome ¢ considerado o Profeta ou Mensageiro de Deus e essas revelacoes
deram origem ao Al-quran ou Quran (Alcordo ou Cordo) que significa “Recita¢do”,
considerado o livro sagrado da religido, que para os muculmanos simboliza a
manifestagcdo da vontade de Allah (Deus) para o povo arabe. O livro é o manual de vida
mugulmana.

Demant aponta que a compilagdo das revela¢Bes aconteceu trinta anos apds
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a morte do profeta, devido a grande expansao da religido no periodo. Em sua cidade natal

houve resisténcia por parte da elite comercial aos seus ensinamentos monoteistas, pois a
mesma tinha como fonte de renda o turismo religioso, levando a persegui¢cdo do pequeno
grupo de seguidores. Isto ocasionou o deslocamento para a antiga Yathrib ou latreb, que
passou a ser conhecida como al-Medina (a cidade), localizada a 300 quilébmetros ao norte
de Meca. A fuga deu inicio ao calendario mugulmano e é chamada de hijra (migrag&o).
Em Medina, continuou sua missao e conquistou muitos seguidores, conforme apontado:

Em Medina, Maomé ainda teve de enfrentar forte oposi¢do, que resultou em
algumas lutas ferozes. Porém, com o tempo, os seguidores de Maome, 0s
muslimin (submetidos, origem da palavra mugulmanos) impuseram sua
superioridade militar. O Profeta péde entdo reorganizar Medina como a
primeira comunidade a viver sob as leis mugulmanas. De fato, seria o primeiro
Estado mucgulmano, ainda que pequeno. Os derrotados foram expulsos,
exterminados ou convertidos, enquanto os novos fiéis se comprometeram a
realizar uma guerra de expansdo do isla. Desse modo, a maioria das tribos foi
devidamente integrada a comunidade mugulmana, ainda durante a vida do
Profeta, que insistiu em substituir as tradicionais solidariedades tribais por
religiosas. Assim, Maomé transformou-se de pregador desprezado, em lider
politico e militar. Seu poder crescente levou um nimero cada vez maior de
tribos a se aliar a ele e a aceitar a nova fé. Logo os muculmanos derrotaram os
coraixitas de Meca, que abriram as portas da cidade para o filho rejeitado.
Maomé limpou a Caaba de todas as deidades pagés, mas ndo afastou a posi¢éo
central de sua cidade natal (outorgando inclusive altas posi¢des a recém-
convertidos da elite coraixita, o que desconcertou alguns seguidores
veteranos). Pouco antes de morrer, o Profeta ainda fez uma peregrinacdo a
Meca, lugar doravante dedicado ao Deus Unico (DEMANT, 2013, p.26).

Proenca (2002) afirma que a fuga para Medina, em 622, foi impulsionada por
conflitos econdbmicos. Muhammad tinha conviccdo de que havia sido escolhido para
restaurar a fé do povo mugulmano e pouco depois de terminar o registro da revelagcdo em
632, ele morre, mas antes, Meca e grande parte da Arabia haviam sido convertidas. Apos
sua morte, o isla passa a ser liderado pelos khalifas, que significa “deputado” ou
“sucessor”, tendo como principal objetivo fazer com que os homens conhecessem a
mensagem inspirada e reconhecessem que Allah é o Unico Deus e que Muhammad é seu
profeta, para alcancar esse objetivo:

(...) formaram-se exércitos arabes, pois a verdade do Isld deveria ser
propagada, ainda que para isto fosse preciso o auxilio da espada. Iniciava-se,
desta forma, o que viria a se configurar em guerra santa. Em pouco mais de um
século de existéncia, o Islamismo ja havia feito grandes conquistas religiosas

e territoriais. Uma delas foi Jerusalém, com seus lugares sagrados, invadida e
dominada pelos arabes no ano 638, sob a lideranca religiosa do califa Omar.
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Dois anos depois, com a conquista de Cesaréia e Gaza, toda a regido estava sob
0 dominio do Isld. No inicio, ndo houve perseguicdo nem a cristdos nem a
judeus que habitavam a Terra Santa pelo fato de serem também monoteistas
(PROENGCA,; 2002,p.7).

Como ndo houve indicacdo feita por Maomé de quem o sucederia, durante o
califado surgiu duas tendéncias: a minoritaria considerava que a linhagem profética
deveria ser mantida entre familiares do profeta, no caso seu genro chamado Ali ibn Abi
Talib. A outra vertente defendia que qualquer fiel poderia assumir o posto, desde que a
comunidade o aceitasse. Entre os anos de 632 e 661 ocorreram varias sucessdes e a
conquista de diversos territdrios, inclusive alguns localizados fora da peninsula. Com a
expansdo e consequente exploracdo desses locais ocupados pelo isld, alguns clas arabes
passaram a deter essas riquezas, acarretando diferencas de renda cada vez maiores e
competicdes pelo controle do despojo (DEMANT, 2013; p.38). Das disputas surgem duas
ramificagdes principais — e delas outras subdivisdes - a xia (shi’a) que defende a sucesséo
hereditaria, que se opuseram durante o califado de Mu’awiyya, sucedido porseu filho,
fazendo eclodir uma rebelido dos xiitas, que por sua vez foram vencidos, sendo entéo
consolidada a supremacia dos omiadas que reestabeleceram a tradicdo, ou sunna, fazendo
do sunismo a ortodoxia conformista.

Durante o século XIV o Oriente Médio € castigado por guerras civis e
pandemias, inclusive pela peste negra, ocorre declinio demografico maior que o sofrido
na Europa. No século seguinte ha o ressurgimento desse mundo mugulmano, mas com a
rigidez marcada do Isld. O império Otomano — 1281 a 1924 — implanta a supremacia
sunita, tendéncia predominante atualmente, foi esse poder ndo arabe que unificou o
Oriente Médio e devido a fatores econdémicos declina apds a Primeira Guerra Mundial
(DEMANT, p.55-57).

Carloto (2007) descreve que a diaspora dessa populagdo € um principio de
sua propria constituicdo e discorre sobre as imigragdes muculmanas ocorridas para
Europa e para o continente Americano. Afirma também que mesmo com a vinda dos
negros que professavam a fé islamica, devido o regime escravocrata decorrente, € apenas
no século XX que a histdria do Isl4 comega nas Américas. Mesmo n&o havendo um censo
oficial, o autor apresenta uma estimativa de libaneses que residem no Libano em

comparagao aos outros paises/continentes, é notorio que vivem mais libaneses na
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America do Sul do que no proprio pais, segundo informac6es coletadas pela Camara de

Comércio Brasil-Libano no inicio de 2007 e disponibiliza a tabela com o nimero de

libaneses residentes no Libano e demais paises/continentes, observamos que:

PAIS/ICONTINENTE NUMERO DE LIBANESES
Libano. 4.5 milhbSes.
Ameérica do Sul. 6,5 milhdes.
America do Norte. 4.5 milhdes.
América Central. 400.000.
Europa. 500.000.
Africa. 400.000.
Australia. 300.000.

Fonte: Camara de Comércio Brasll-Libano.

O ISLA NO BRASIL

No Brasil, vale ressaltar que no século XIX - durante o Periodo Regencial -
mais especificamente em 1835, ocorreu o Levante do Malés, na cidade de Salvador, que
mobilizou negros islamizados, que foram escravizados. Conforme estudos feitos pelo
historiador Jodo José Reis, em sua obra “O levante dos Malés em /835", o episodio ocorreu
na madrugada de 25 de janeiro, quando cerca de 600 homens, oriundos da Africa,
organizaram a revolta como movimento politico, pois o grupo desejava tomar o governo
baiano. Entretanto, o plano rebelde foi delatado antes de ser colocado em préatica. Os malés
(a expressdo malé deriva da lingua ioruba e significa muculmano) insatisfeitos com a
imposicdo do culto catdlico, desejavam estabelecer uma monarquia na Bahia. O autor
informa que esses homens, por medo dos castigos que sofriam, “aceitavam” o catolicismo
e 0 batismo, porém secretamente praticavam ritos e costumes islamicos. A revolta seria
uma tentativa de resistir a Igreja Cat6lica e o governo, que ap6s perceber a capacidade de
organizacéo desse grupo proibiu a manifestacéo de qualquer fé que ndo fosse o catolicismo.
Um dos fatores que facilitou a organizacdo do grupo rebelde foi o fato de falarem a lingua
arabe.

Luiza Horn lotti, no artigo “Imigragao e Colonizagdo”, fala sobre a politica
imigratoria e colonizadora adotada pelo governo brasileiro e rio-grandense entre 0s anos
de 1822 a 1915. Nesse periodo foram concedidas autorizacGes e facilidades para o
processo, com intuito de que os estrangeiros escolhessem o Brasil a outros paises. Seus

registros apontam que os anos de 1911 e 1913 tiveram maior fluxo imigratério e que uma
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queda consideravel ocorre no ano seguinte por causa da guerra. Nas tabelas de imigracéao
apresentadas por Carloto (2007), percebemos que inicialmente ndo ha diversificacdo da
origem desses muculmanos, todos séo classificados como turcos, mas em 1908surge
classificacdo especifica dos imigrantes procedentes da Siria e para os vindos do Libano a

atribuicdo aparece apenas em 1926, entdo podemos considerar que:

(...) parte descende dos imigrantes arabes vindos particularmente do Libano e
da Siria no primeiro terco do século XX. Distribuidos em todo o territério
nacional, estes tém forte presenca em S&o Paulo. Detalhe: o Brasil acolhe a
maior comunidade de descendentes libaneses no mundo — existem hoje mais
libaneses no Brasil do que no Libano, alias majoritariamente cristdo, mas ha
entre eles também muitos mugulmanos (DEMANT, 2013, p. 188).

Peter Demant aponta que atualmente a comunidade mugulmana brasileira
pode chegar a um milh&o de fiéis. Estima-se que metade esteja situada em S&o Paulo e o
restante se concentre no Parand, Rio de Janeiro e Santa Catarina.No estado do Parand as
cidades que possuem as comunidades Islamicas de maior destaque, s&o as cidades de Foz
do Iguagu, Curitiba, Maringd e Londrina. A primeira tem uma das maiores e mais
representativas comunidades do pais, além de abrigar a maior mesquita da América

Latina.

COMUNIDADE ISLAMICA EM LONDRINA

O desenvolvimento econémico do Sudeste com ciclo da borracha e o cafeeiro,
entre 0s anos de 1918 a 1950, leva os libaneses a se estabelecerem em nossa regido
(EMBAIXADA DO LIBANO NO BRASIL, 2014). Uma exposicdo comemorativa do
aniversario da cidade de Londrina, chamada “O povo que fez e faz Londrina” (2004),
organizada e catalogada pelo Museu Histérico Pe. Carlos Weiss informa que a
contribui¢do do imigrante libanés, no entdo Patriménio Trés Bocas, comega em 1933,
quando Joseé Jorge Chedid abre um agougue na regido, depois de contratado para fornecer
carne bovina aos trabalhadores da construcdo do trecho da ferrovia entre Cornélio
Procdpio - Jatai — Londrina.

Entrevistamos alguns membros da comunidade islamica londrinense para
conhecermos a historia da Mesquita Rei Faical. Em 1968 um grupo de imigrantes

libaneses, para praticar sua fé e divulgar o isla e se reuniam em suas casas, fundaram a
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Sociedade Beneficente Muculmana de Londrina e Norte do Parana com o intuito de

levantar fundos e doacdes para a edificacdo da mesquita na cidade. Até que em 12 de
Agosto de 1975 foi inaugurada a Mesquita Rei Faical, vale ressaltar que foi a segunda
mesquita edificada em territdrio brasileiro, a primeira foi construida em Sao Paulo em
1938, como consta no site da sociedade.

O presidente da sociedade Dely Neves informou que ndo hé estimativas
oficiais, mas que em média 300 mugulmanos frequentam a mesquita e a maior parte deles
sdo descendentes libaneses. Entretanto podemos encontrar pessoas que nao tem origem
arabe, que se reverteram ao isld (ndo usam o termo conversao e sim reversao, pois
acreditam que todos nascem mucgulmanos, ou seja, submissos a Deus e alguns se desviam
no caminho). Observamos nas visitas ao local que existe um fluxo estrangeiro muito
grande, alguns chegam com intuito de passar um tempo na mesquita (que tem alojamento)
ou visitando parentes que moram em Londrina, pois acreditam que conhecer outros

irmaos de fé traz béncdos para todos. Além da Mesquita h&a também uma escola
muculmana e o cemitério.

CONSIDERACOES FINAIS

Concluindo este artigo, ressaltamos que fomos bem recebidos pela maioria
deles e acreditamos na relevancia de trabalhos como esse para a historiografia local, pois
podem contribuir para a inser¢do dos diversos agentes que participam da constitui¢do do
cenario londrinense. Entretanto como se trata de um trabalho em andamento, as questdes
especificas estdo sendo desenvolvidas através do acompanhamento dos rituais e das
analises efetuadas de fontes utilizadas para a pesquisa. As fontes usadas no trabalho sdo
dois Estatutos da Sociedade Muculmana de Londrina e Norte do Parand, o primeiro
documento criado no dia 11 de julho de 1968 e vigorou até 2006, ano em que foi
constituido o novo documento em vigor até o momento e as entrevistas. Ao final,
desejamos identificar as memarias em disputa dentro da comunidade islamica, assim

como articulam sua histéria e as memdarias existentes para firmar sua identidade.
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ASPECTOS RELIGIOSOS EM HATTI

Leonardo Candido

RESUMO: Esse trabalho propde analisar alguns aspectos gerais da religido em Hatti, mostrando como o
campo religioso desse povo era aberto a diversas influéncias, ja que a sociedade hitita era um verdadeiro
meltingpot de culturas. Em um primeiro momento destacaremos como o mundo do antigo Oriente
funcionava em conjunto, sendo algumas tradi¢cBes transmitidas e reformuladas de acordo com sua
localidade, nisso a religido hitita ird receber, reformular e adotar diversas tradi¢des religiosas em seu ndcleo,
fazendo o pantedo hitita ser repleto de divindades. Os principais deuses desse pantedo eram o deus da
tempestade, e a deusa do sol. Na filosofia religiosa ndo havia uma separacdo restrita entre deuses e seres
humanos, sendo que eles viviam em completa interdependéncia. Essa flexibilidade cultural foi muito
importante em Hatti, pois além dos aspectos religiosos, os hititas foram habeis em adaptar outras formas
culturais de seus vizinhos, enriquecendo pouco a pouco seu reino no cora¢do daAnatolia.

PALAVRAS-CHAVE: Hititas; Religido; Oriente Proximo.

FILOSOFIA RELIGIOSA HITITA

A sociedade hitita era muito diversificada culturalmente, um verdadeiro melting
pot de culturas, e no campo religioso hitita é visivel uma flexibilidade de como esses
aspectos culturais se misturavam e se ressignificam através das relacdes entre os diversos

povos que habitavam a regido da Anatélia em meados do segundo milénio:

O termo “religido hitita” é uma designagdo comum para diferentes crengas
religiosas e tendéncias de sincretismo dentro da area central de influéncia
politica hitita, mostrando diferentes “culticstrata” ("Kultschichten) que
podem — em ordem cronoldgica — principalmente ser atribuida aos hattians de
suporte anatoliano, os hititas indo-europeus, que sdo encontrados na Anatélia
central do fim do terceiro milénio, seus contemporaneos préximos, luvitas, que
depois se estabeleceram no sul e sudeste da regido, e por ultimo e ndo menos
importante, os hurritas, que comecaram a estabelecer um papel dominante
desde a metade do segundo milénio mediando também pensamentos e
conceitos sirios e babildnicos para a Anatolia (HUTTER, 1997, p. 74).

Como destaca James Macqueen (1986, p. 109), os padrdes de agdes e de crencas
na regido da Anatolia foram construidos ao longo de séculos ou até milénios com
alteracdes e adi¢des como influéncias exteriores e mudancas econdmicas e sociais. Assim

a religido hitita era essa confusdo, suas raizes podem ser encontradas desde o periodo
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neolitico, e inumeras adicOes e alteracGes entre o sexto milénio e o segundo resultaram

em um complexo amalgamo na qual até os tedlogos hititas tinha grande dificuldade, até
mesmo para organizar um culto “oficial” e um pantedo. Dessa forma vemos como a
religido na Anatolia hitita era complexa, mista e diversificada, com condic6es locais de
cultos e outras trazidas de fora, até mesmo de outras regides, essas diversas diferencas
foram o campo religioso do que podemos chamar de reino hitita.

Antes de entrarmos em uma discussdo mais densa sobre como eram os aspectos
fundamentais da religido hitita, € importante frisar como destaca Gary Beckman (2005,
p. 344) que ha dois pontos importantes quando se aproxima da religiosidade do Antigo
Oriente Proximo. O primeiro é a diferenca entre a religido tradicional politeista como
aquelas do Egito, Mesopotamia e da terra de Hatti, e as “reveladas” religiGes monoteistas.
Em contraste com essas “religides do livro”, nas quais sdo baseadas em textos oficiais, o
tradicional politeismo ndo possuia nenhum escrito afirmando sua legitimagdo de suas
crengas. Portanto elas ndo eram centradas em dogmas. O segundo ponto é a falta de
preocupacao com a crenga trouxe consigo a indiferenca por parte da sociedade para a vida 4 8
espiritual do individuo. Nos textos cuneiformes do Antigo Oriente Proximo, ndo se
encontra uma reflexdo pessoal sobre experiéncias religiosas. Ndo tinha necessidade de
escrever explicacdes teoricas para o beneficio daqueles que ainda nédo participavam do
sistema religioso.

Oliver Gurney (1977, p. 4) chama a atencdo que quando se fala em religido hitita,
colocam que nas fontes existem numerosos nomes de divindades, muitas dos quais
continuam ndo mais como nomes. Nisso, falando no pantedo estamos pensando
primeiramente em uma religido estatal, existindo deuses e deusas reconhecidos e
venerados na capital e servidos pelos sacerdotes oficiais. Esse pantedo se desenvolveu de
um simples come¢o em um complexo sistema, através de uma crescente tendéncia de
juntar cultos locais. Na mais tipica expresséo, € observado nos tratados tardios a lista de
deidades regularmente invocadas como testemunhas quando os tratados eram jurados
com reis vassalos, poderes estrangeiros e geralmente resumidos como os mil deuses de
Hatti.

Nesse aspecto é importante perceber que a religido para essas sociedades, ndo
focava em uma espiritualidade pessoal. No caso dos hititas as maiores partes dos textos

recuperados séo de aspectos religiosos. Billie Jean Collins (2007, p.157) chama atencéo
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para esses textos, explicando que eles eram oficiais, e nao candénicos ou teologicos, e ndo

eram escritos para ajudar em uma devocdo particular. Ao contrario, 0s registros eram
projetados para ajudar a burocracia e organizacdo e na manutencdo das responsabilidades
religiosas do rei, e eram simplesmente documentos praticos, incluindo regulacGes para
ajudar as pessoas que cuidavam dos templos no desempenho de seus deveres, registros de
administracdo cultual, prescri¢cGes convenientes para performance de cerimonias, relato
de adivinhos, composicdes religiosas usadas para a educacdo de escribas, e assim por
diante.

Gary Beckman (1989, p. 99) fala que a base da religido hitita estava preocupada
com a vida do aldedo no plat6 central: a fertilidade das colheitas, a domesticacdo de

animais e o povo. Este interesse é evidente na seguinte ora¢&o:

O rei, a rainha, os principes, e toda a terra de Hatti deu, vida, saide, forca,
longa vida e felicidade no futuro! E para eles dar futuro préspero em graos,
videiras, fruta, gado, carneiro, bodes, porcos, mulas, asnos — juntos com

animais selvagens — e de seres humanos. (1989, apud, BECKAMAN, p. 99).

O mundo do camponés e do pastor primitivo é refletido por toda religido hitita.
A divindade principal retinha a clara caracteristica de um crescimento — sustentavel.
Elementos geogréficos, como fontes e montanhas, ambas concebiam fontes de
frutificacdo. Os hititas naturalmente se esforcavam para entender o numinoso através do
esboco imaginario das experiéncias do dia-a-dia da vida do camponés.

E interessante ver como a religido estava no ambiente real da Anatélia hitita, sendo
0s soberanos bastante devotos. Como destaca Billie Jean Collins (2007, p. 158) direcGes
em relacBes ao culto eram raramente feitas independentes de interesse politico. Gary
Beckman (2005, p. 346) fala da importancia do rei hitita como pega fundamental da
religiosidade desse povo, sendo que 0 monarca se empunhava como um ponto de contato
entre o reino dos homens e o reino dos deuses. O rei representava os hititas antes de seu
pantedo e direcionando as atividades do povo em favor de seus divinos suseranos. Essa
funcéo como pivod do universo representa os trés papeis mais importantes administrados
pelo soberano de Hatti: Comandante chefe militar, supremo juiz e sumo sacerdote de
todos os deuses. Nas suas primeiras fungfes, 0 monarca protegia e controlava seus

subordinados; na Gltima ele via o cumprimento das
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obrigacGes de seu povo em direcdo a seus superiores imortais. Certamente, era importante
para o rei delegar a maioria desses deveres na maior parte do tempo, mas ndo devemos
esquecer que toda essa adoracdo do culto estava nos cuidados da autoridade do monarca
(BECKMAN, 2005, p.346).

O pantedo hitita era repleto de divindades, isso mostra a flexibilidade dos hititas
em relacdo a abracar e absorver outras culturas. Na religido hitita podemos observar como
as fronteiras étnicas sdo flexiveis e tangiveis, aquelas diversas culturas que deram origem
ao reino dos hititas no bronze tardia, eram interligadas uma a outra, alimentando e
cimentando essa complexa sociedade formou esse meltingpot cultural que chamamos de
reino hitita. Como destaca Barth (2008, p. 195) as fronteiras sociais podem ter
contrapartidas territoriais. Se um grupo conserva sua identidade quando os membros
interagem com outros, isso implica critérios para determinar a pertenca e meios para
tornar manifestas a pertenca e a exclusdo. Além disso, a fronteira étnica canaliza a vida
social — ela acarreta de um modo frequente uma organizacdo muito complexadas relacoes
sociais e comportamentais. A identificacdo de outra pessoa como pertencente a um grupo
étnico implica compartilhamento de critérios de avaliacéo e de julgamento.

Logo isso leva a aceitacdo de que os dois estdo fundamentalmente jogando o
mesmo jogo, e que isto significa que existe entre eles um determinado potencial de
diversificacao e de expansao de seus relacionamentos sociais que pode recobrir de forma
eventual todos os setores e campos diferentes. 1sso torna possivel a compreensdo de uma
forma final de manutencéo de fronteiras, através da qual as unidades e os limites culturais
persistem. SituacOes de contato social entre pessoas de culturas diferentes também estao
implicadas na manutencdo da fronteira étnica: grupos étnicos persistem como unidades
significativas apenas se implicarem marcadas diferengas no comportamento, isto e,
diferencas culturais persistentes. Contudo, onde individuos de culturas diferentes
interagem, poder-se-ia esperar que tais diferencas se reduzissem, uma vez que a interagao
simultaneamente requer e cria uma congruéncia de cédigos e valores, melhor dizendo
uma similaridade ou comunidade de cultura. Assim, a persisténcia de grupos étnicos em
contato implica ndo apenas critérios e sinais de identificacdo, mas igualmente uma
estruturacio da interacio que permite a persisténcia das diferencas culturais. E importante
pensar da fluidez dessas fronteiras étnicas, como coloca Eriksen (1993, p. 39) elas néo
séo isoladas uma das outras, existe um continuo fluxo de informacéo, interacao e trocas e

as vezes até as pessoas a atravessam.
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As mais importantes divindades do pantedo hitita eram: O deus da tempestade, e
a deusa do sol. Gary Beckman (1989, p. 99) fala que o primeiro foi trazido pelos indo-
europeus. Esse deus era o verdadeiro soberano da terra de Hattie o rei reconhecia que era
seu escravo, a quem devia seu poder. O ideograma desse deus poderia representar
diferentes divindades, derivando da lingua e do contexto cultural: em hitita Tarhunt(a),
em Luvita Datta , em Hurrita Tesub, em Acédio Adad, e até um Sumério Iskur e no
Noroeste Semita Baal (BURNEY, 2004, p. 257). A manutencdo da vida dependia de sua
benevoléncia; sendo os desastres naturais causados por sua ira; ele também aparecia de
uma forma mitigada, mandando chuvas e trazendo nova vida a 0s campos e as campinas
Trevor Bryce (2002, p. 143) destaca que em uma sociedade baseada na agricultura como
Hatti, o favor desse deus e sua gentileza eram indispensaveis. E interessante salientar que
as principais funcdes desse deus continuaram existir na Antiguidade Classica, mas agora
na forma de Zeus e Jupiter. E importante notar, como mostra Trevor Bryce (2002, p.144)
que algumas regides mantinham a atencéo e adoracgéo a essa divindade ndo como um deus
universal, mas um deus de todo as pessoas, um deus especifico para eles. Bryce ainda
explica, que até dentro das regides do reino ele tinha diferentes funcées, sendo que as
fontes mostram multiplos e desconcertantes deuses da tempestade. Existam deuses da
tempestade no exército, no campo militar, no palécio, da chuva, dos campos e das colinas.
Especificos e individuais deuses da tempestade eram associados com as Vvarias sub-
regides, distritos e comunidades que formavam o reino hitita, cada deus era ancorado a
sua localizacdo pelo rétulo lado a ele: deus da tempestade de Nerik, de Samaha, de
Zippalanda, etc. Todos esses devem ter comecado a existir, como deuses locais de
pequenas comunidades independentes — divindades que coincidentemente tinham
caracteristicas em comum, como se pode esperar em sociedades agricolas, cuja vida e o
sustento eram centrados na produtividade do solo e na benevoléncia dos elementos
(BRYCE, 2002, p.144).

A deusa do sol foi emprestada dos povos autoctones, os Hattins. Considera-se que
essa deusa esteve presente desde os tempos neoliticos na regido da Anatdlia, em uma
longa linhagem de deusas da fertilidade que datariam desde a Deusa Mé&e nos tempos de
Catal Hoyuk.Os hititas eram 0 maximo do que se pode considerar politeista, e no periodo
do novo reino eles alcancaram o que Akugal (1962 apud BRYCE, 2002, p. 135) chama
de uma “extrema forma de politeismo”. Além das bastantes divindades Hattic presentes

no pantedo dessa sociedade, a expansao militar possibilitou que novas fileiras do pantedo
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fossem inchadas por novos membros, muitos deles eram deuses de cidades estados e

reinos sucumbidos pelo poder militar de Hatti.

O terreno acidentado do platé da Anatdlia e do norte da Siria com varreduras de
montanhas proporcionavam esse tipo de adoragéo, e como destaca Manfred Hutter (1997,
p. 75) ndo s6é componentes politicos e historicos, mas geograficos e climaticos eram
importantes para a religido hitita: da alta Mesopotamia e norte da Siria ao sudeste e centro
da Anatolia, a agricultura e a vida econémica dependem das chuvas que fazem possivel a
cultivacdo. Com as pessoas dependem também dos fendmenos atmosféricos por viverem
nessas diferentes areas, elas também expressam suas crencgas religiosas em um modo
comparavel. Portando ndo é possivel explorar a religido hitita sem levar em consideracao
as tradicdes da Siria e da Mesopotamia. Uma atencdo especial é dada a cosmologias,
calendarios miticos, como o mito do deus-grdo hurrita Kumarbi.

Os hititas souberam como apropriar a tradicdo mesopotamica de colocar os deuses

nos tratados com os outros estados, fizeram isso reformulando para o que agora seria 0
pantedo dominante de sua religido:

And whoever alters the words of this treaty tablet will transgress the oath. The
Thousand Gods shall be aware (of the perpetrator, beginning with) the Storm-
god of Heaven, the Sun-god of Heaven, the Storm-god of Hatti. the Sun-
goddess of Arinna, Hebat of Kizzuwatna, Ishtar of Alalah, Nikkal of Nubanni.
and the Storm-god of Mount Hazzi. (Hittte Treaties/Divine Witness).*

Os hititas foram habeis na apropriacdo do discurso mesopotamico, subvertendo o
sentido original. E isso é muito visivel quando é sublinhado as mil divindades, que se
agruparam ao longo do tempo ao pantedo hitita, lembrando sempre que ganhando formas

diferentes:

Ambas as listas de tratados e as oragdes apresentam virtualmente o pantedo
hitita, mas as listas de tratados sdo manifestamente uma compilacéo feita para
esse propdsito particular. O deus-sol esta a frente da lista como o deus da
justica. Ele é quase uma réplica do acadiano Shamash. De qualquer forma, os
deuses que ajudam o rei na batalha, por exemplo, ndo incluem o deus-sol. Aqui
encontramos incontaveis vezes liderando a lista a deus-sol de Arinna e o deus-
tempo de Hatti. E o deus-tempo, ndo o deus sol, que é representando
concluindo o tratado com o deus-sol egipcio, em favor do Estado hitita, e ele

4 E qualquer um que alterar as palavras desse tratado, ira violar o juramento. Os mil deuses devem estar cientes
(do perpetrador, comegando com) o deus-tempestade do paraiso, o deus-sol do paraiso, 0 deus- tempestade de
Hatti, a deusa-sol de Arinna, Hebet de Kizzuwatna, Ishitar de Alalah, Nikkal de Nubanni, e o deus-tempestade
do monte Hazzi (Tratados hititas/Testemunha divina).
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era relacionado como o marido da deusa-sol de Arinna. Assim até o auge do
império hitita, ndo havia uma singular unidade hierarquica de deuses
(GURNEY, 1977, p.6).

A prética de remover as estatuas dos deuses locais de seus templos e leva-las aos
do conquistador, mostrava a transferéncia desses deuses a um novo pantedo. Eles ndo
poderiam mais ser invocados pelos conquistados, o revestimento material na qual eles
habitavam eram levados a outra localidade. O conquistador mostrava todo devido respeito
e consideracdo a nova divindade. Na terra de Hatti, eles retinham suas identidades
individuais, até mesmo se eles fossem idénticos em funcdo, caracteristica e nome com
deuses de outros territérios conquistados, ou deuses ali j& estabelecidos. Havia uma
plenitude de deuses da tempestade, deusas do Sol, Ishtares e equivalentes. Todos se
tornavam membros da assembleia divina hitita, e eram meramente diferenciados
colocando-se seus nomes e seus locais de origem. O resultado era um enorme complexo,
ndo sistematico, e algumas vezes uma completa e confusa aglomeracéo de deidades na
formacdo do pantedo. Nesse aspecto os hititas foram relativamente além dos sistematicos
pantedes do Egito e da Mesopotamia. Eles tinham muito orgulho disso (BRYCE, 2002,
p.136). E interessante observar, como aponta Bryce, que a capacidade de adotar diversas
deidades ndo demonstra apenas a capacidade dos hititas de se expandir e conquistar
povos. Ndo obstante além de tolerar, eles absorviam e assimilavam dentro da estrutura de
sua prépria cultura e sociedade elementos de culturas e sociedades que compunham a
terra de Hatti.

Puduhepa esposa de Hattusili 1l fez uma revisdo de préaticas religiosas e tradicdes
por todo mundo hitita, e comecgou a racionalizar o pantedo estabelecendo sincretismos
entre as principais divindades, em outras palavras, identificando deuses hititas com seus
homologos Hurritas. Trevor Bryce (2002, p. 137) fala que em certo ponto esses
sincretismos visavam diminuir a multiplicidade de divindades parecidas no pantedo. Mas
elas claramente refletiam o alto grau de hurritananizagéo da cultura hitita. 1sso se tornou
particular no reino de Hattusili 111, principalmente pela influéncia de sua esposa Hurrita.
Montanhas, rios e fontes eram habitadas ou identificadas como deuses ou espiritos. O
terreno acidentado do plat6é da Anatdlia e do norte da Siria com varreduras de montanhas
proporcionavam esse tipo de adoracéo.

Um elemento fundamental para entendermos como os hititas absorveram tantos

deuses em seu pantedo, mostrando toda essa flexibilidade de fronteiras, e toda a mistura
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cultural ao longo de sua historia € o santuario de Yakilizaya fora dos muros da capital
Hattusa, que em sua essencial mais geral € uma procissao tralhada em rocha de 64 deuses,
sendo na esquerda deuses, e na direita deusas. Harry Hoffner Jr (2006, p.133) fala que os
relevos desse santuario mostram duas longas linhas de deuses e deusas que convergem
em um ponto central, aonde o deus chefe, Tesub, e a deusa chefe, Hebat, olham um ao
outro. Na face da rocha, exatamente oposta a esse ponto central, o escultor talhou a
semelhanca do Unico humano retratado na cena divina. A figura é a do rei Tudhaliya IV
(1237-1209 a.C.) vestindo os trajes do deus-sol e de pé sobre duas montanhas. A simetria
da cena é notavel: sendo que Tudhaliya confronta o rei divido, Tesub, e sua rainha. As
duas figuras masculinas dividem caracteristicas significantes. Apesar do rei ser humano,
como Tesub ele carrega a iconografia de deidade. Ele esta vestido exatamente como o
deus-sol, que aparece do lado esquerdo da procissao ha mesma camara. Como Tesub fica
sobre duas montanhas deificadas, Tudhaliya também fica sobre duas montanhas, apesar
de diferentemente das montanhas de Tesub, essas ndo sdo desenhadas
antropomorficamente. Como Tesubé o rei da assembleia representado nas paredes da
camara, Tudhaliya é entdo o rei dos adoradores humanos que agrega na area central da

camara. Essa procissao de deidades € algo peculiar até para a arte hitita da época:

A separacdo em Yazilikaya de procissdes de homens e mulheres, corresponde,
como Emmanuel Laroche tem mostrado. Para uma ordem seguida pelos
hurritas, e ndo pelos hititas, na lista de poderes sobrenaturais. Mas para ter
arranjado os dois grupos nos dois lados da camara, de tal modo que cada um
avanca em dire¢do, e entdo as duas principais divindades que lideram seus
cortejos, confronta-se e encontram-se uma a outra, € uma criagdo independente
e original do artista. Ele era um escultor hitita, ou foi convocado pela corte de
Hattusa do mundo hurrita? N&o sabemos. Ainda como considerada sua
realizacdo, e como ela superou todos os outros desenhos esculturais
contemporaneos conhecidos da Anatolia, é visto na combinagdo das suas
procissdes, do modo que as figuras que lideram pertencentes a uma e a mesma
familia de deuses. Para o pantedo hurrita. Teshub é o principal deus, é o
consorte de Hepat, a principal deusa, e Sharruma é o filho, que marche
imediatamente atrds de sua mée. Essa triade, entdo, no relevo central de
Yazilikaya, conectam as suas procissbes em um significante caminho
(BITTEL, 1970. p. 97-98).

O lugar néo deve ter sido escolhido de propdsito, ja que € um afloramento de
rochas naturais criando cdmaras de diferentes tamanhos, fora as fontes de agua frescas
que fluem, dando um aspecto harmonioso para os deuses. James Macqueen (1986, p. 123)
fala que essa regido por todo esse carater deve ter sido um lugar de adoragdo muitos

séculos antes do surgimento dos hititas. Além do mais as representacdes das divindades
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em Yazilikaya causam a impressao que ali é um lugar de encontro sagrado, como destaca

Roger Chartier (2002, p.165) o efeito-representacdo do duplo sentido, de presentificacdo
do ausente — ou do morto- e de autorrepresentacéo instituindo o tema de olhar no afeto e
no sentido, a imagem € simultaneamente a instrumentalizacdo da forca, o meio da
poténcia e sua e sua fundacdo em poder. Um duplo sentido, uma dupla funcdo deste modo
atribuidos a representacdo: tornar presente uma auséncia, mas também exibir sua prépria
presenca enguanto imagem e assim constituir aquele que a olha como sujeito que olha.
Kurt Bittel (1970, p.98) fala que o escultor de Yazilikaya evidentemente tentou transmitir
uma unidade para aqueles que ndo pudessem entender os nomes em hierdglifo — Tesub,
Hepat, e Sharruma — mas tinha que depender de seu entendimento pela representacao
pictogréafico. Para atender as necessidades dos deuses, 0s hititas estabeleceram processos
formas elaboradas de sacrificios. As oferendas eram caracterizadas por boa comida,
bebidas como cerveja e vinho, e primicias dependendo da época do ano. Animais eram
frequentemente sacrificados e seu sangue oferecido aos deuses. Billie Jean Collins (2007,
p. 16_55) explica que gs_preparagﬁ_es do sacrifi(_:iq comecgavam com a consagragé_o do animal 47
e a limpeza dos participantes, a imagem da divindade, e 0 espago onde ocorreria 0
sacrificio. Uma liturgia poderia ser recitada e um incenso era queimado. O animal era
trazido algumas vezes com muita fanfarra. Somente produtos de qualidade eram
oferecidos a divindade. A substituicdo de um animal magricela por um saudavel garantia
uma retribuicdo divina. A procissdo podia incluir cantores e masicos, como outras
participantes do ritual, por exemplo, o cozinheiro. O momento do abate era usado uma
faca especial. Depois do abate do animal, eram oferecidos a divindade o coragéo assado
e o figado. O cozinheiro pegava os restos e fazia um ensopado, que era divido entre 0s
participantes. Assim comeca a festa com comida e bebida. Nesse ponto o rei poderia
“beber o deus”, ou seja, brinda-lo, uma préatica Unica aos hititas. Os deuses precisavam
desfrutar de toda essa ostentacdo, como lembra Gary Beckman (1989, p. 102) as
necessidades e os desejos dos deuses hititas eram concebidos como sendo similar aos
nobres de Hatti. O templo do deus era simplesmente sua casa. Esses eram grandes
estabelecimentos contendo armazens e oficinas onde produtos necessarios para o servico
divino eram feitos. Fora da cidade, existiam grandes extensfes de terras cultivadas a
servigo dos deuses em seus determinados templos.

Billie Jean Collins (2007, p. 166) ainda explica outro tipo de sacrificio existente

em Hatti, que eram as oferendas queimadas, na qual foi introduzida pelo reino Hurrita de
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Kizzuwatna. Passaros eram as vitimas mais frequentes desse ritual, embora cordeiros e

criancas também fossem oferecidos. Essas oferendas eram geralmente oferecidas as
deidades do submundo.

A filosofia religiosa hitita se constituia em um pensamento de que o universo era
um continuo. N&o havia uma separacédo estrita entre deuses e humanos, sendo que esses
dois seres eram interdependentes e existiam ao lado do mundo das plantas e dos animais,
da qual eles tiravam seu sustento (BECKMAN, 1989, p. 99).

CONSIDERACOES FINAIS

Os aspectos apresentados mostram como a religido em Hatti era flexivel e
sempre abracava novas influéncias, isso se deve as diversas caracteristicas de fronteiras
étnicas existentes na Anatdlia no Bronze Tardio. E um exagero levar ao pé da letra o
proprio nome que os hititas se davam como “o povo dos mil deuses”, mas ndo podemos
esquecer que eles fizeram com maestria a assimilagéo de divindades de diversas partes 48
do Oriente Proximo, sendo muito bem administrada como jogo politico pelos soberanos
de Hatti. O estudo da religido hitita traz uma luz sobre as composic¢des étnicas existentes
na Anatolia do segundo milénio, mostrando ndo uma religido homogénea e sistematica,
mas sim aparatos simbolicos ressignificados, como ritos, oracdes, divindades, e em cada
localidade do vasto reino hitita, elas muitas vezes funcionavam de formas diferentes, de

acordo com a cultura local.
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PRODUCAOE DISPUTAS POR BENS SIMBOLICOS NO CAMPO
RELIGIOSO BRASILEIRO: UMA ANALISE APARTIR DE
LITERATURAS NEOPENTECOSTAIS(1988-2009)

Tabata Ane Capelari (UEL)

RESUMO: Ao longo dos séculos o campo historiografico passou por diversas transformacdes, e permanece
em movimento continuo até os dias atuais, neste processo ocorreram muitas mudancgas que possibilitam
novas e diferentes abordagens para recentes e antigas teméticas. Partindo dessa premissa optamos pela
abordagem da Nova Histdria Cultural, para uma possivel analise do neopentecostalismo brasileiro usando
0s conceitos de campo, poder simbdlico, desenvolvidos pelo socidlogo Pierre Bourdieu e o conceito de
representacéo formulado pelo historiador Roger Chartier. Embora muito recente, tendo surgido na década
de 80 do século XX, o neopentecostalismo conquistou e vem conquistando um grande contingente de
adeptos no Brasil. Podemos eleger como principal representante desse movimento a Igreja Universal do
Reino de Deus, que embora tenha suas particularidades, representa com eficacia esse movimento que tem
por principais caracteristicas a énfase na teologia da prosperidade e a batalha espiritual, sendo a segunda
um dos temas mais abordados na literatura neopentecostal desde os anos 80. Pensando no alcance popular
dessa expressdo religiosa, buscaremos apontar um caminho possivel de analise tendo como fonte literaturas
neopentecostais produzida entre os anos de 1988 a 20009.

PALAVRAS-CHAVE: Neopentecostalismo; Campo; Representacdo; Poder Simbdlico.

CONSIDERACOES INICIAIS

Embora muito recente, tendo surgido na década de 80 do século XX, o
neopentecostalismo conquistou e vem conquistando um grande contingente de adeptos
no Brasil. Podemos eleger como principal representante desse movimento a Igreja
Universal do Reino de Deus (IURD) que tem como lider o bispo Edir Macedo. Embora
tendo suas particularidades, representa com eficacia esse movimento. Segundo Wander
de Lara Proenca, poderiamos inclusive colocar o surgimento dessa igreja (1977) como
um marco no campo religioso brasileiro. Esse mesmo autor nos traz uma defini¢do das

principais caracteristicas do neopentecostalismo:

Embora mantendo certas énfases das denominacdes pentecostais mais antigas,
0 neopentecostalismo, de modo geral, desenvolveu praticas totalmente
inovadoras, que lhe conferem identidade e estatuto préprios, como por
exemplo: énfase na teologia da prosperidade e sucesso profissional; batalha
espiritual contra os demodnios; ndo mais exigéncia dos chamados “usos e
costumes” (vestimentas tipicas para as mulheres, auséncia de adornos
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corporals ou estéticos, pratica de esportes etc.); intenso uso dos meios de
comunicagdo de massa para veiculagdo de sua mensagem, como radio e TV;
énfase no acesso as benesses do paraiso no tempo presente e ndo mais no além
pos-morte. (PROENCA, 2008, p.4)

Observamos, portanto, que mesmo preservando caracteristicas das igrejas
pentecostais mais antigas, o neopentecostalismo acabou por se tonar algo diferente, com
praticas que se ligam as religiGes de matriz afro-brasileiras, como é o caso da IURD. Uma
das caracteristicas apontadas por Proenca € a énfase na teologia da prosperidade e a
batalha espiritual, sendo a segunda um dos temas mais abordados na literatura
neopentecostal desde os anos80.

Outro importante movimento que pretendemos analisar é o chamado G12°,
Iniciado na década de 80 do seculo passado, em Bogota, na Colémbia, tem como fundador
César Castellanos Dominguez. O Grupo dos 12 ou G12 tem como foco principal o
crescimento da igreja; o modelo dos 12 é fundamentado em quatro pilares, onde o
primeiro passo é ganhar, seguido por consolidar, discipular e finalmente, enviar. As
igrejas que adotam o0 modelo séo geralmente chamadas de igrejas em células. Esse modelo
foi expandido para outros paises, em especial os da América Latina, e como seria de se
esperar chegou também ao Brasil. Atraidos principalmente pelo crescimento numérico,
alguns dos lideres protestantes brasileiros aderiram ao modelo, entre eles figuras em
destaque no cenario neopentecostal como Valnice Milhomens Coélho e René Terra Nova.
Embora tendo sido amplamente apropriado no final da década de 90 e inicio dos anos
2000, o movimento perdeu seguidores e em muitos casos foi adaptado para atender as
demandas particulares de cada denominag&o.

Em meio as transformacGes ocorridas no campo religioso brasileiro a partir da
década de 80, surge dentro da tipologia neopentecostal uma linha especifica que trata
principalmente sobre batalha espiritual — enfatizando ritos de exorcismo e outras praticas
para enfrentamento, do que entendem ser representagdes ou personificacdes do mal —
assim como a énfase na teologia da prosperidade — que pressupde a projecao financeira e
social dos adeptos, representando dessa forma o dinheiro como um sinal da béncéo divina,
antecipando para o tempo presente as benesses do paraiso que determinados grupos

pentecostais classicos projetavam para o alem, pos-morte. Estas praticas, portanto,

®G12 significa Governo dos doze. Um movimento iniciado no ano 1983 em Bogota, Colémbia, por César
Castelhanos. Recebe esse nome por ser inspirado no modelo dos doze apdstolos seguidores de Jesus.
http://g12.co/escalera-del-exito/ acesso em 24/07/2015.
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possuem pilares no neopentecostalismo, no movimento G12, e também em uma vertente

do neopentecostalismo conhecida como Movimento Apostolico. A atividade apostélica
no Brasil, segundo o site® oficial do Conselho
Apostolico Brasileiro (CAB) iniciou-se 2001 e conta com um conselho nacional fundado
em 2005. Entre seus integrantes estdo lideres como Neuza Itioka, Mike Shea e Valnice
Milhomens, sendo que esta Gltima recebeu o titulo apostélico ja em 20017, pelas méos do
apostolo Rony Chaves, da Costa Rica. Observamos que os segmentos do G12 e do
Movimento Apostolico se tipificam com caracteristicas neopentecostais, mas, ao mesmo
tempo, apresentam inovacges, ocasionando disputas no campo religioso
brasileiro.

Nosso objetivo é compreender as disputas pelos bens simbélicos existentes dentro
do campo religioso brasileiro através da literatura neopentecostal do ano de 1988 a 20009.
Nessa literatura — selecionada como fonte para esse trabalho — aparecem as énfases e
diretrizes do que esse movimento cré e propde aos seus fiéis ou seguidores como pratica
religiosa. Selecionamos para tal analise trés livros que tratam principalmente de questfes
ligadas a batalha espiritual e teologia da prosperidade, sendo estes: “Criangas precisam
de libertagcdo?”, dos autores Jesher Cardoso e Maricleyde Cardoso; “Deuses da
Umbanda o baixo espiritismo: implicagoes teologicas e pastorais”, de Neusa Itioka; e

“Mude seu DNA para receber linhagem real”, do autor César Castellanos.

NOCOES CONCEITUAIS PARA ESTUDO DO NEOPENTECOSTALISMO:
REPRESENTACAO, CAMPO E PODER SIMBOLICO

Para andlise das fontes propostas neste trabalho se fazem necessarios
esclarecimentos sobre a base conceitual e metodoldgica na qual nos pautamos. Seguindo
0 rumo das produgdes atuais, para abordar nosso tema, trilharemos o caminho da Historia
Cultural, pois ela nos possibilita o dialogo com outras areas do conhecimento tal como
a Antropologia, Filosofia e Sociologia. Este trabalho se apoia sobre alguns
conceitos presentes nas obras de Roger Chartier e Pierre Bourdieu, dos quais nos
apropriaremos para fazer uma breve e focada analise do campo religioso brasileiro, mais

precisamente da literatura neopentecostal e as disputas existentes. Utilizaremos trés

® Disponivel em: http://www.conselhoapostolico.com.br/. Acesso em: 28/07/2015.
" Disponivel em: http://valnicemilhomens.com.br/. Acesso em: 28/07/2015.
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conceitos principais: representacdo, campo e poder simbdlico.

O desenvolvimento de uma nova categoria religiosa brasileira denominada
atualmente de neopentecostais ocorreu em um periodo de grandes transformacdes no
campo da pesquisa historiografica, na década de 1980. O maior referencial que temos
desse movimento ¢ a Igreja Universal do Reino de Deus, a IURD. Historiadores como
Wander de Lara Proenca e Alfredo Oliva desenvolveram pesquisas sobre a [IURD e a nova
categoria por ela iniciada. Apesar de nosso objeto localizar-se aproximadamente uma
década ap0s o inicio desse movimento, tém suas bases alicercadas nos principios por ele
criados e por isso nos voltaremos a ele com frequéncia durante o desenvolvimento de
nossa analise.

Segundo Wander de Lara Proenca (2006) as décadas de 60 e 70 do século passado
foram marcadas por um aumento na énfase da Histdria Social, e foi a partir de entdo que
os historiadores passaram a aproximar seus estudos com outras areas do conhecimento
como a Antropologia e a Sociologia, estabelecendo ligacdo e apropriando-se de seus
conceitos e métodos. Mas foi nos anos 80 que ocorreu a consolidacdo dessas trocas
interdisciplinares, vindo a se constituir a Nova Historia Cultural, onde estudos de cunho
mais populares foram enfatizados. Uma das abordagens dessa nova perspectiva historica
colocou em destaque temas voltados para a religiosidade de carater mais popular, tendo
em vista esta caracteristica e o0 alcance popular do neopentecostalismo brasileiro, é que
optamos por este campo da Historia.

No livro “O que é Historia Cultural? 7, Burke diz que essa pergunta, que da nome
ao seu livro, ainda ndo foi respondida de maneira satisfatéria. Em “Variedades da
Historia Cultural” que tem por objetivo, como o prdprio titulo sugere discutir algumas
das diversas variedades de Historia Cultural, o autor ressalta que o proprio termo “cultura”
pode variar de acordo com o local e periodo em que esta sendo abordada sendo dificil
uma defini¢do ou conceituagdo do mesmo.

Ainda sobre a Histdria Cultural, ndo podemos deixar de citar Pierre Bourdieu do
qual nos apropriaremos dos conceitos de campo, bem simbdlico e capital simbdlico.

Segundo alguns autores, sdo grandes suas as contribuicGes para a Nova Histdria Cultural:

Os conceitos e teorias que [Bourdieu] produziu em seus estudos, primeiro
sobre os berberes e depois sobre os franceses, sdo de grande relevancia para os
historiadores culturais. Incluem o conceito de “campo”, a teoria da prética, a
ideia de reprodugdo cultural e a nogdo de “distingdo”. (...) Suas expressdes
“capital cultural” e “capital simbdlico” entraram na linguagem cotidiana de
socitlogos, antrop6logos e de pelo menos alguns historiadores. (BURKE apud
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PROENGA, 2006. p. 49)

E interessante ressaltar que Chartier também faz consideragdes as contribuicdes

de Bourdieu e o0 uso de seu método na historia:

Bourdieu ajudou os historiadores a se distanciarem da heranca da histéria das
mentalidades para refletirem de uma maneira mais complexa, ou mais sutil
sobre a relacdo entre as determinacdes externas, a incorporacdo destas
determinacdes e, finalmente, as acdes. [...] Mas 0 mais importante é trabalhar
com Bourdieu (...). Trabalhar os seus conceitos, mas ir além, trabalhar com as
suas perspectivas, com a ideia de um pensamento relacional e a repulsa a
projecdo universal de categorias historicamente definidas. (...) Existe a
possibilidade de um trabalho com Bourdieu que ndo € simplesmente a
reproducdo de sua teoria, mas a capacidade de uma inovacao proposta por seus
instrumentos teoricos, analiticos e criticos. (CHARTIER apud PROENCA,
2006, p.49).

Fechando a questdo, Roger Chartier considera que a histéria cultural tal como
conhecemos tem por objetivo principal “identificar como que em diferentes lugares e
momentos uma determinada realidade social ¢ construida, pensada, dada a ler”
(CHARTIER, 2002, p. 16-17).

Nesse viés de pesquisa da Nova Histdria Cultural, onde a atencédo dos historiadores
passou a ser mais abrangente e voltada para o popular precisamos situar o lugar que o
sagrado ocupa nesse cenario. Proenca destaca que “O fendmeno religioso passou a
ganhar, assim, espaco privilegiado para a investigacdo historiografica pelo viés cultural”,

completando sua colocagdo Ronaldo Vainfas aponta que:

Muiltipla, densa e instigante, a teia que liga as diversas religides as diferentes
formas de religiosidades tem demonstrado ser um campo fértil para
continuadas reflexdes tedrico metodoldgicas e investigacbes historiogréficas.
(VAINFAS apud PROENGCA, 2006, p. 41)

E importante para analisar e compreender esse universo da religi&o, nos apropriar
de alguns conceitos formulados pelos teoricos da area, dentre eles o da
representacdo. Segundo Chartier, para a compreenséo das construcdes destas realidades
sociais sdo sugeridos diversos caminhos, sendo um deles ligados as classificagoes,
delimitacGes e divisdes que organizam a apreensdo do mundo social, e a apreciacdo do

real. Neste sentido:

As representagdes do mundo social assim construidas, embora aspirem a
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universalidade de um diagnoéstico fundado na razao, sao sempre determinadas
pelos interesses de grupo que as forjam. Dai, para cada caso, 0 necessario
relacionamento dos discursos proferidos com a posi¢do de quem os utiliza.
(CHARTIER, 2008, p. 17).

As representacOes estdo sempre colocadas em um campo de concorréncia e de
competicdo, pelo grupo que procura impor seus valores e seu dominio. As lutas de
representacdo, segundo Chartier, sdo tdo importantes quanto as lutas econémicas na
compreensdo da maneira pelo qual um grupo se impde. Devemos, portanto, pensar uma
Histdria Cultural que tenha por objetivo a compreensdo das representacbes do mundo
social. As representacdes apresentam ligagdes com a questdo do “imaginério”, e “por
“imaginario” entendemos um conjunto de imagens visuais e verbais gerado por uma
sociedade (ou parcela desta) na sua relacdo consigo mesma, com outros grupos humanos
e com o universo em geral” (JUNIOR, apud, PROENCA, 2006). Segundo Proenca uma
das definicdes de representacdo apresentada por Chartier se aproxima do conceito de
habitus:

A nocdo de “representagdo coletiva” (...) permite conciliar as imagens mentais
claras (...) com esquemas interiorizados, as categorias incorporadas, que as
geram e a estruturam. (...) Desta forma, pode pensar-se uma histéria cultural
do social que tome por objeto a compreensao das formas e dos motivos — ou,
por outras palavras, das representa¢cdes do mundo social — que, a revelia dos
atores sociais, traduzem as suas posi¢des e interesses objetivamente
confrontados e que, paralelamente, descrevam a sociedade tal como pensam
que ela ¢é, ou como gostariam que fosse. (PROENCA, 2006, P. 57)

Em relacdo ao habitus, Chartier chama a atencdo para o fato de que os agentes
possuem uma historia, sdo produtos de uma histéria e a0 mesmo tempo em que as
experiéncias que o agente sofre tende a confirmar seu habitus ele também é aberto,
passivel de mudancas frente a uma nova experiéncia, ou seja, 0 habitus ao mesmo tempo
que regula o agente, é por ele regulado e ambos se modificam mutuamente. Ele esta

inserido no campo, desta forma:

Enquanto produto da incorporacdo das estruturas objetivas, o habitus cria “as
disposi¢des”, que estdo em tensdo com o campo que as solicita, estimula e
justifica, dando-lhes razdes de crer, razbes de pensar, congregando, dessa
forma, os que participam dos mesmos desafios e anseios. Também se torna
responsavel por orientar o comportamento ou as praticas coletivas na producéo
e apropriacdo do capital simbolico dentro do campo. Assim, o habitus dirige
as préaticas e os pensamentos a maneira de uma forga, mas sem constranger
mecanicamente; ele também guia sua a¢cdo ao modo de uma necessidade 4gica,
mas sem se impor a ele como se aplicasse uma regra ou se submetesse ao
veredito de uma espécie de calculo racional (PROENCA, 2011,p.12)
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O conceito de campo que serd muito utilizado neste trabalho provém das

discussdes de Bourdieu, e é por ele defino como:

Chamo campo, o universo no qual estdo inseridos os agentes e as instituicdes
que produzem, reproduzem ou difundem a arte, a literatura, a ciéncia, os bens
simbolicos. Esse universo € um mundo social como os outros, mas que obedece
a leis sociais mais ou menos especificas. (...) A no¢do de campo esta ai para
designar esse espaco relativamente autbnomo, esse microcosmo dotado de suas
leis proprias. (BOURDIEU, apud, PROENCA, 2011, p. 11)

Os campos sdo espagos em parte autbnomos que possuem suas proprias regras,
ndo sdo estaticos, e como a “representacao”, sdo lugares de disputas constantes, o campo
apresenta-se como um lugar de producdo coletiva, alteram os individuos e é por eles

alterado, da mesma maneira que o habitus. Chartier afirma que:

0s campos, segundo Bourdieu, tém suas préprias regras, principios e
hierarquias. S&o definidos a partir dos conflitos e das tensdes no que diz
respeito a sua propria delimitagdo e construidos por redes de relagBes ou de
oposigdes entre os atores sociais que sdo seus membros. (CHARTIER, 2002.
p. 140)

Segundo Bourdieu compreender o campo enquanto uma constitui¢do historica

forjada nas relagdes de poder estabelecidas entre agentes, e no volume e estrutura dos
capitais simbdlicos que estes possuem, auxilia na compreensdo dos anacronismos
historicos; o conceito de campo busca compreender a formacéo do tecido social e por isso
possibilita historicizar o fazer histérico. “[Campo] sdo definidos a partir de conflitos e das
tensdes no que diz respeito a sua propria delimitacdo e constituidos por redes de relaces
ou de posi¢Oes entre 0s atores sociais que sdo seus membros” (CHARTIER, 2002, p. 140).
Existem forgas que atuam nas disputas ocorridas dentro do campo. Levando em

conta que o trabalho de Bourdieu ndo contempla apenas um campo, mas fala a respeito
de diversos campos que constituem a sociedade e se relacionam entre si apesar de sua
relativa autonomia, era necessario explicar essas forcas, ou esses meios de controle e
coercgdo dentro dos campos. Essas forgas séo caracterizadas como poder simbdlico e sdo

determinadas por Bourdieu como:

O poder simbélico, poder subordinado, é uma forma transformada, quer dizer,
irreconhecivel, transfigurada e legitimada, das outras formas de poder: s6 se
pode passar para além da alternativa dos modelos energéticos que descrevem
as relagdes sociais como relagdes de forca e dos modelos cibernéticos que
fazem delas relages de comunicacdo, na condigdo de se descreverem as leis



LERR (T

Laboratério de estudos sobre as
religioes e religiosidades

de transformacao que regem a transmutacao das diferentes especies de capital
em capital simbdlico e, em especial, o trabalho de dissimulagdo e
transfiguragdo (numa palavra, de eufemizagdo) que garante uma verdadeira
transubstanciacdo das relacdes de forca fazendo ignorar- reconhecer a
violéncia que elas encerram objectivamente e transformando-as assim em
poder simbélico, capaz de produzir efeitos reais sem dispéndio aparente de
energia. (BOURDIEU, 2012, p.15).

Tendo realizado de maneira breve alguns esclarecimentos sobre representacéo,
campo e poder simbolico, partiremos agora para uma andlise do que Bourdieu define
como campo religioso e suas implicacdes. Pedro A. Ribeiro de Oliveira produziu o artigo
“A teoria do trabalho religioso em Pierre Bourdieu”, onde esclarece os conceitos de
campo religioso, trabalho religioso, religido, entre outros.

Segundo esse autor Bourdieu trata a religido como “sistema simbolico de
comunica¢do e pensamento” e “enquanto sistema simbolico, a religido ¢ estruturada na
medida em que seus elementos internos relacionam-se entre si, formando uma totalidade
coerente, capaz de construir a experiéncia”. Apresenta a nogao de trabalho religioso que
seria a producdo e objetivacdo de praticas e discursos revestidos do sagrado, mas ele s6 €
completo quando essas crencgas sugeridas por uma pessoa socializam-se entre um grupo.
O trabalho religioso pode ser de cunho andnimo e coletivo ou estar concentrado nas maos
de produtores especializados. Um dos principios que constitui campo religioso € a
compreensdo do conjunto de relacbes mantidas entre os agentes religiosos no atendimento
as necessidades dos “leigos”.

Dentro do campo religioso as disputas se ddo pelo controle/dominio do trabalho
religioso, isso se da em parte pelo fato de que os agentes religiosos que prové sustento
espiritual ao “leigo” ¢ por ele sustentando (pois € o “leigo” que executa o trabalho
material). Dessa maneira 0s agentes especializados buscam através do trabalho espiritual
assegurar sua existéncia material. Os agentes religiosos sdo denominados por Bourdieu
como sacerdotes, profetas e magos e disputam entre eles a hegemonia do campo religioso,
para isso eles precisam dominar o capital simbélico do campo, e estdo o tempo todo
buscando legitimar seu dominio.

Em relagcdo aos segmentos neopentecostais aqui selecionados para anélise, essas
nocOes conceituais sdo bastante pertinentes. Neles, estdo presentes produgdes e disputas
por bens simbdlicos, a projecao de lideres com o perfil de profetas, sacerdotes ou magos.
A seguir aplicaremos alguns dos conceitos apresentados a uma analise de algumas obras

selecionadas e ja apontadas para identificar algumas das disputas existentes no campo
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religioso brasileiro, mais especificamente no neopentecostalismo.

BENS SIMBOLICOS PRODUZIDOS NO NEOPENTECOSTALISMO
BRASILEIRO

Libertacao espiritual referente a crianca

Um primeiro exemplo de bens simbolicos produzidos nas praticas
neopentecostais, em estudo, refere-se a libertacdo voltada a crianca. Tal aspecto é
destacado no livro “Criancas precisam de libertagdo?: guia prdtico para pais,
professores e lideres”, de autoria dos apdstolos® Jesher e Maricleyde Cardoso. Este livro
é composto de 96 paginas, dividido em oito capitulos além de prefécio, introducéo, concluséo e
apéndice. O exemplar é do ano de 2011, décima edi¢do, da Editora Nads. Nosso recorte
cronoldgico é de 1988 a 2009, mas o livro em questdo apesar de datar de 2011 teve sua primeira
edicdo em 2001 e o contetudo permanece inalterado podendo ser usado como fonte. Conforme o
titulo, € um guia para cura e libertagdo de criancas e foi escolhido justamente por ter como foco
0 publico infantil. Sua capa apresenta a figura de um menino sentado no chao no que aparenta ser
um quarto, sua feicdo é de medo e espanto como se alguém o intimidasse. Em cima da figura o
nome do livro vem em destaque com a pergunta: “Criangas precisam de libertagao?” € no lado
direito em fonte reduzida o complemento ao titulo: “guia prdtico para pais, professores e
lideres”. Na unido da imagem com a pergunta fica claro que a resposta que encontraremos no
livro é sim, criancas precisam de libertacao.

A partir da proposta do livro, cabe entdo perguntar sobre o significado com que é
empregado o termo “libertacdo”. Em concordancia com Proenga (2008), uma das
caracteristicas do neopentecostalismo brasileiro é a batalha espiritual, uma espécie de luta
do bem contra o mal; a proposta do livro citado € exatamente esta, uma luta contra o0s
demonios pelo bem das criangas. Segundo eles o ser humano € passivel de influéncia dos

demonios desde a fase intrauterina e “90% dos problemas sdo oriundos dessa fase”

8 Segundo o dicionario teoldgico Strong a palavra apostolo significa: “a delegate; specially, an ambassador of
the Gospel; officially a commissioner of Christ ("apostle™) (with miraculous powers):-- apostle, messenger, he
that is sent” - “Um delegado, embaixador do Evangelho, oficialmente um comissario de Cristo (com poderes

milagrosos); apostolo, mensageiro, aquele que ¢ enviado”. Tradugdo de  Alan  Diogo Capelari.
Disponivel em idioma original em
<www.bibletools.org/index.cfm/fuseaction/Lexicon.show/ID/G652/apostolos.htm> acesso em

30/11/2015. Nas comunidades apostolicas, ou seja, aquelas que tem como lider um apdstolo, este possui
prestigio, uma vez que se iguala aqueles que estiveram com Cristo em sua caminhada terrena, tornam-se
autoridades que governam sobre pastores, presbiteros e demais lideres da comunidade, devendo ser respeitados
como autoridades designadas por Cristo. Os ap6stolos sdo geralmente consagrados por outros apéstolos como
0 caso ja citado de Valnice Milhomens.


http://www.bibletools.org/index.cfm/fuseaction/Lexicon.show/ID/G652/apostolos.htm
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(CARDOSO, 2011, p.27) e no decorrer de sua infancia continua a ser atacado por essas

entidades malignas, cabendo aos pais ou lideres perceberem os sintomas apresentados
para buscar a causa geradora ou subjacente ao problema; dessa forma, “¢ grande a
responsabilidade dos pais como autoridade e protecdo sobre seus filhos”. (CARDOSO,
2011, p.16)

Para legitimar a centraliza¢do da crianga nesse processo 0s autores se utilizam de
passagens biblicas onde sdo citados momentos em que Jesus voltou-se aos pequeninos e
também dados da revista Defesa da Fé° para demonstrar que é entre os 5 e os 15 anos a
idade que as pessoas buscam a Jesus, por isso as criangas devem ser alvos de cuidado e
protecdo para que dessa forma encontrem o caminho e estejam livres para trilha-lo
(CARDOSO, 2011, p.5).

Séo usados exemplos de criancas que apresentavam dificuldades e por intermédio
da ministracao foram libertas. Entre os sintomas apresentados pelas criancas citadas, estao
a caréncia excessiva, revolta, medo, masturbacao, gagueira e dislexia. Para os sintomas
existem uma causa que vai desde rejeicdo até dificuldades no parto ou traumas sofridos
pelas criancas no decorrer de sua infancia, inclusive no periodo de gestacdo. Os autores
defendem a ideia de que se a causa ndo for tratada o carater da crianca fica comprometido
e ela pode carregar esses problemas até a fase adulta. A saida para todas essas
dificuldades é a ministracdo de cura e libertacdo, que deve ser realizada pelos pais,
pastores ou lideres religiosos. O rito consiste em identificar e renunciar aos vinculos
estabelecidos com os demonios através das causas ja citadas (rejeicao, traumas e outros).
No capitulo “Ministrando para as criancas”, € descrito passo a passo como isso deve ser
feito. O apéndice traz um questionario que deve ser usado para tornar o rito mais facil e
deve ser adaptado a lugares e culturas especificas.

Para a producdo destas representacOes, é importante ressaltar que religides de
matriz afro-brasileiras, catolicismo e espiritismo sdo considerados pelos autores como
meios pelos quais 0s demonios tém acesso as pessoas e por isso no processo de libertacdo
toda participacdo ou contato com elas deve ser ritualisticamente renunciado. A heranga
que provém dessas religides € considerada negativa, isso fica evidente quando ao se referir

a ela dizem: “Temos hoje mais de 500 anos de raizes (como um CANCER) — que n3o se

° A Revista Defesa da Fé foi criada em 1996 e pertence ao Instituto de Pesquisa Cristdo (iniciado no Brasil em
1984) que tem por objetivo realizar esclarecimentos acerca de temas cristdos de vertente evangélica.
Informacdes disponiveis em <http://www.icp.com.br/>.


http://www.icp.com.br/
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percebe” (CARDOSO, 2011, p.50). Nota-se em tais afirmac0es estratégias de disputas

pelos bens simbdlicos do campo, pertencentes a outras expressoes religiosas, pois uma
das maneiras de legitimar uma pratica é desqualificar a outra.

Apesar de serem consideradas como negativas e tratadas de forma pejorativa as
religiGes de matriz afro-brasileiras ndo sdo descritas nem tem suas origens mencionadas
por Cardoso. O livro “Os Deuses da Umbanda” de Neuza Itioka, o qual analisamos
adiante, traca o percurso historico dessas religides. Porém isso ndo significa que essa
autora considere importante as contribuicdes historicas das mesmas, que sdo nomeadas
como seitas e pertencentes a um leque maior denominado espiritismo. A Umbanda e o
Candomblé sdao considerados como “baixo espiritismo” e o Kardecismo como “alto
espiritismo”. Essa homogeneidade classificatoria ¢ também uma forma de
desqualificacdo dessas religibes uma vez que se negam a elas suas especificidades e
histdria, fazendo com que ocorra a perda da identidade religiosa.

Mesmo ocorrendo essa desvalorizacao dessas religides elementos pertencentes a
esses grupos sdo usados nos ritos neopentecostais de forma ressignificada, ou seja, ha
uma apropriacdo do bem simbdlico e sua ressignificacdo. Nesse processo a préatica que ao
mesmo tempo é desvalorizada assume importancia a partir de uma nova abordagem. Um
exemplo disso é o uso de ervas e sal grosso em rituais iurdianos, elementos tipicamente
usados no “baixo espiritismo” servindo como elementos de ligacdo com os Orixas sdo
levados para o culto neopentecostal com a finalidade de libertar os fiéis das garras dos
demdnios.

Vale ressaltar que dentro dessa teologia de batalha espiritual os mesmos Orixas
considerados entidades intermediadoras entre os homens e o0 mundo sobrenatural pelos

umbandistas e candomblecistas sdo classificados como demdnios pelos neopentecostais.

Conquista de prosperidade

Outro bem simbolico em destaque nas praticas neopentecostais se refere a
prosperidade e sdo apropriadas também pelo Movimento G12 ou M12. Para a analise
desse elemento simbolico, utilizaremos o livro “Mude seu DNA para receber linhagem
real”, escrito pelo pastor César Castellanos, que juntamente com sua esposa, Claudia
Castellanos, é o fundador da Missdo Carismatica Internacional (1983), com sede em

Bogota, Coldmbia. Foi ele também que iniciou o modelo de Governo dos 12, ou G12, ja
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citado neste trabalho. A edicéo que usamos de 2009 é uma traducgéo do original em

espanhol “Cambia tu ADN para recibir linaje real”, que foi lan¢ada neste mesmo ano na
Colémbia. O exemplar é formado por uma introducao e treze capitulos, que somam 240
paginas. A capa € composta pelo desenho de um tecido de cor roxa, com o titulo em
destaque e centralizado, e uma imagem que representa uma coroa de espinhos com 0
nome do autor dentro; essa imagem se remete ao capitulo 9 — Prosperidade e Conquista,
que fala sobre o sangue de Cristo derramado momentos antes da crucificacdo, ao ser
colocado em sua cabeca uma coroa tecida com espinhos e sobre seu corpo um manto
parpura, conforme narrado em Mateus 27:27-30%°; esse derramamento de sangue,
segundo o autor, uma vez que ritualisticamente apropriado, pode representara libertacao
do individuo e de todos os setores de sua vida para alcancar a prosperidade!!. O foco
principal em todos os capitulos é o uso com denotacdo magica do sangue de Jesus para
solucéo dos problemas de ordem financeira, sentimental e espiritual. Esse ato é realizado
por meio de ritos que envolvem a confisséo de que o

sangue que Jesus tenha derramado em qualquer etapa de sua vida — narrado no livro
sagrado dos cristdos — esta sobre a pessoa ou sobre qualquer objeto real ou imaginario
que ela tenha ou almeje ter, isso ocorre de maneira bastante simples, basta ao fiel decretar
em voz audivel e com fé que o sangue de Jesus esta sobre determinado objeto ou situacao
e isso basta para solucdo do problema.

A busca pela prosperidade financeira assim como o sucesso profissional
sdo caracteristicas do neopentecostalismo e representa aprovacéao divina. A prosperidade
financeira é citada no livro e deve ser alcancada pelo cristdo por intermédio do sangue de
Jesus, é narrado no capitulo sexto, uma situacao na qual, para consolidar a compra de um
terreno que serviria de estacionamento para a igreja, Castellanos usou o sangue de Jesus

— como j& citamos com conotagdo mégica - e conseguiu fechar o negdcio, nesta ocasido

100 texto que narra 0 momento anterior a crucificacdo estd em Mateus 27:28-30 — “E, despindo-0, 0 cobriram
com uma capa de escarlate; e, tecendo uma coroa de espinhos, puseram-lha na cabeca, e em sua méo direita
uma cana; e, ajoelhando diante dele, o escarneciam, dizendo: Salve, Rei dos judeus. E, cuspindo nele, tiraram-
Ihe a cana, e batiam-lhe com ela na cabega.” Disponivel em: https://www.bibliaonline.com.br/acf/mt/27.

Acesso em 2015.
1 No meio neopentecostal a prosperidade financeira é vista como sinal da aprovacéo divina, segundo Wander
de Lara Proenga “a valorizagdo do dinheiro como representagdo da béngao divina, tem sido classificada como
um conjunto de crencas e afirmacgdes surgidas nos Estados Unidos, que propde ser legitimo ao crente superar
as aflicGes e os sofrimentos existenciais no tempo presente, acumular riquezas e obter o favorecimento divino
para progredir financeiramente” (PROENCA, 2002, p.132). E para que isso se efetive € necessario que o fiel
também faga uma oferta em dinheiro, pois ela ¢ “uma maneira de constranger a divindade a ajudar-lhe”
(PROENGCA, 2002, p.133).


http://www.bibliaonline.com.br/acf/mt/27
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ele havia iniciado as negociagdes e sem explicacdo um dos socios da propriedade decidiu

ndo vender, mas logo em seguida colocaram um letreiro anunciando a venda, e mesmo
diante disso ele sabia que ninguém compraria, pois ele “havia posto o sangue de Jesus
sobre esse lote e onde coloco o Seu Sangue, Jesus o guarda e protege” (CASTELLANOS,
2009, p. 118), passado algum tempo os donos do terreno entraram em contato com ele e
0 negacio foi consolidado. Os indicios de prosperidade como aprovagdo divina aparecem
em diversos trechos de uma profecia feita pelo Reverendo Randy McMillan a Misséo
Carismatica Internacional liderada por Castellanos, tais como: “em relagdo as suas
financas, diz o Senhor vou levantar a estas pessoas (...) e dirdo que eles sdo prdosperos e

abencoados” e ainda “vou abengoar-lhes economicamente como igreja”

(CASTELLANOS, 2009, p.114-117).

A batalha espiritual
Tomamos como fonte na elaboracao desse item, o0 livro “Os Deuses da Umbanda

- O baixo espiritismo: implicagdes teoldgicas e pastorais”, de autoria de Neusa Itioka,
uma apostola que compde o Conselho Apostolico Brasileiro - CAB. A autora foi elevada
a esse titulo no ano de 2002, e segundo informagdes do site do ministério presidido por
ela'?, atua desde 1988 no campo de libertacdo e batalha espiritual; considera-se sob a
autoridade de Rony Chaves, um dos iniciadores do

movimento apostolico no Brasil. No Movimento Apostélico a submissdo a autoridade é
um principio bésico. No site da Missdo Shekinah'3, um estudo descreve com detalhes as
bases para constituicdo de uma figura de autoridade espiritual, que se configura como
uma forma de organizar um grupo e conduzi-lo a direcdo correta. Neste material o caso
biblico usado para justificar a submissao a autoridade é o de Moisés e seu sogro Jetro
narrado em Exodo no capitulo 18, onde ao se colocar debaixo da autoridade de seu sogro
e pedir-lhe conselhos, Moisés consegue organizar o povo de Israel. Ao longo da narrativa
as caracteristicas e fungdes de uma autoridade s&o apontadas, sendo elas: sacrificio e
intercessdo; ajuda no trabalho e na administracéo; correcéo do que esta sendo feito de

maneira errada; aconselhamento para protecéo contra soberba espiritual; O autor do

12 Segundo 0 site oficial da escritora, informacdes disponiveis em
<http://www.agapereconciliacao.com.br/agape-reconciliacao/sobre-a-fundadora>, acesso em 25/11/2015.

13 A Missdo Shekinah é um instituto criado pelo Ap. Jesher Cardoso, um dos componentes da CAB que recebeu
a uncdo do apostolado de Rony Chaves. O instituto tem por objetivo treinar pastores e lideres para atuar nas
areas de cura, libertacdo, batalha espiritual, aconselhamento e adoracdo. Disponivel em:
<http://www.shekinah.org.br/>. Acesso em 30/11/2015.



http://www.agapereconciliacao.com.br/agape-reconciliacao/sobre-a-fundadora
http://www.shekinah.org.br/
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estudo (que ndo e apontado no site) afirma que toda autoridade é constituida por Deus e

guem ndo se submete a ela esta sujeita a condenacao. Os apdstolos sdo considerados
autoridades, coberturas que orientam o povo segundoa
direcdo dada por Deus*.

Retomando nossa fonte, o livro de Neuza Itioka conta com 242 paginas, que
incluem introducdo, conclusédo e bibliografia além de 10 capitulos, foi publicado pela
ABU Editora S/C e a primeira edicdo data de 1988, 0 mesmo ano em que a autora
comecou a atuar na area de batalha espiritual e libertacdo. Na capa a predominancia é das
cores preta e vermelha e em primeiro plano aparece a imagem do que aparenta ser uma
entidade afro-brasileira; em segundo plano aparece um pequeno grupo de pessoas, que
pela sua posigdo e a cor que os envolve, remete a realizagdo de um “despacho”®; otitulo
estd dividido em duas partes onde o inicio “Os deuses da Umbanda” estd em destaque na
cor vermelha e o restante aparece abaixo em letras menores na cor branca. Ha uma divisdo
por temas: a primeira parte € um percurso histérico do baixo espiritismo brasileiro; a
segunda, as implicagdes teoldgicas a respeito do espiritismo; e a terceira, implicacGes
pastorais e os cuidados que devem ser tomados ao lidar com pessoas
provenientes da Umbanda'®. O foco da autora é o de Guerra ou Batalha Espiritual, a
posicdo que ela adota € de que os cristdos tém a missdo de lutar contra os deménios, ou
entidades malignas que sao representados na Umbanda pelos orixas ou espiritos e que
aprisionam e atormentam as pessoas que forcadamente passam a fazer parte dos ritos

umbandistas, trazendo assim a libertacdo a essas pessoas.

CONSIDERACOES FINAIS

14 Informagdes retiradas do site da Misséo Shekinah disponiveis  em
<http://www.shekinah.org.br/Oprincipiodaautoridade.pdf >. Acesso em 30/11/2015.

15 Segundo um dicionario umbandista despacho é uma forma de anulagéo de trabalhos de magia negra, a acéo
de despachar significa entregar ao Orixa aquilo que é do Orixa, e também & um termo usado para tudo que é
sagrado na Umbanda, seja comida, ou qualquer despacho, objeto sacro entregue a um determinado Orixa.
Disponivel em: <https://povodearuanda.wordpress.com/2007/07/21/de-umbanda/>. Acesso em 30/11/2015.
16«A umbanda foi formada no Rio de Janeiro nos anos 20 e 30 do século XX, tendo se espalhado pelo

Brasil como religido universal ultrapassando as fronteiras de raca, geografia, classes social e etnia. Isto porque
0 Candomblé, bem como as demais religides tradicionais continuavam localizadas nas regiGes urbanas com
forte confluéncia de populagGes negras, descendentes dos antigos escravos africanos, sendo identificadas como
religides de negros. Com a Umbanda foi diferente, porque ela nasceu num processo de branqueamento e de
interrompimento com simbolos e caracteristicas africanas, com uma proposta de se identificar como uma
religido que ndo se limitava a determinados grupos, mas que se abria a todos” (PRANDI apud BARBOSA,
2010, p. 49).
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Este artigo faz parte de uma pesquisa em andamento que tera como resultado

nosso trabalho de conclusdo de curso de licenciatura em Historia, portanto néo
apresentamos aqui todas as literaturas analisadas, bem como ainda chegaremos a uma
conclusdo. Mas podemos desde ja dizer que é possivel uma leitura do campo religioso
brasileiro através da literatura produzida por lideres dos diversos movimentos existentes

no campo.
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GEORGE HARRISON E OS VEDAS

Marcelo Henrique Violin (UEL)

Resumo: O tema do presente artigo é a relagcdo do musico George Harrison com a milenar cultura espiritual
da india: a cultura védica. Analisarei a letra da composigdo Living In The Material World de George
Harrison em sua carreira solo ap6s o fim dos Beatles. Na letra, identifico sua devogdo por Krishna e a
influéncia da filosofia do movimento Hare Krishna presente nos livros do mestre Prabhupada. A tradicdo
Gaudiya-Vaishnava, conhecida popularmente como Movimento Hare Krishna, foi disseminada nos paises
ocidentais por A. C. Bhaktivedanta Swami Prabhupada, que foi aos Estados Unidos em 1965 com a missao
de propagar o conhecimento védico e a tradi¢cdo Vaishnava. O movimento Hare Krishna foi inaugurado por
Caitanya Mahaprabhu, que espalhou o canto congregacional do mantra Hare Krishna por toda a india no
século X VI e restabeleceu a sucessao discipular que se segue até os dias atuais.

Palavras-Chave: Letra de musica; Historia das religiGes; Historia Cultural.

No presente artigo, identifico na letra da musica Living In The Material World de
George Harrison!” elementos da filosofia e da religiosidade védica, mais precisamente
ideias do movimento Vaishnava, e também analiso e interpreto essa letra de musica que
expressa uma relagdo com o Vaishnavismo. Conhecido também como movimento Hare
Krishna ou consciéncia de Krishna, é considerado uma ramificacdo do hinduismo, o qual
engloba préticas religiosas diversas.

O movimento Hare Krishna esta inserido dentro da tradigdo religiosa denominada
Gaudya-Vaishnava de origem indiana. Ficou conhecido popularmente como Hare
Krishna devido ao fato de os devotos estarem sempre cantando Hare Krishna. O
movimento ficou conhecido mundialmente pela atuacdo de A. C. Bhaktivedanta Swami
Prabhupada, que primeiramente foi aos Estados Unidos em 1965 pregar a filosofia
Vaishnava e a espalhou praticamente por todo o mundo. Prabhupada utilizou o termo
consciéncia de Krishna para caracterizar o processo de servigo devocional a Krishna,
considerado como a Suprema Personalidade de Deus.

Basicamente a ideia é que 0s seres vivos sdo almas espirituais eternas, partes

integrantes de Krishna e que estdo sofrendo no mundo material através do ciclo de

17 George Harrison foi guitarrista dos Beatles e depois seguiu carreira solo tocando guitarra e cantando. George
também compunha e atuou como produtor de cinema. Interessou-se pela cultura indiana e introduziu-a nas
mausicas dos Beatles, foi muito importante também na divulgacdo do movimento Hare Krishna no ocidente.
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nascimentos e mortes, reencarnando em diferentes corpos. A verdadeira felicidade entdo

estd no relacionamento pessoal eterno com Krishna. Esse relacionamento pode ser
atingido por meio da consciéncia, do servico devocional, na medida em que se adquire a
capacidade de enxergar tudo como uma manifestacdo da energia de Krishna e de utilizar
os sentidos para servi-lo com amor e devogéo.

. O termo hinduismo, que é usado para denominar a religido indiana moderna, é
genérico e ndo era usado pelos indianos, além de ndo aparecer em nenhum dos Vedas, as

escrituras sagradas das tradicdes abarcadas pelo hinduismo. Aisnlee Embree diz que:

O cenério fisico é a terra que, desde épocas passadas, 0 mundo ocidental
conhece como sendo a India, uma palavra que os gregos tomaram emprestado

(P81}

dos persas, que, por causa da dificuldade que tinham com o “s” inicial,
chamavam o grande rio Sindhu (moderno Indu) de “Hindu”. Foi com esta
palavra que os estrangeiros passaram a designar a religido e a cultura dos povos
que viviam na terra banhada pelos dois rios, o Indo e o Ganges, embora 0s
préprios nativos ndo usassem o termo. (EMBREE, 1972, apud OLIVEIRA,
2009, p.01)

Max Weber relata que:

A palavra hinduismo ou hindu é uma expressao que aparece pela primeira vez
com a dominagéo islamica ao referir-se aos nativos da india ndo convertidos.
Os préprios indianos ndo hdo comegado a designar como hinduismo sua
afiliagdo religiosa até a literatura moderna. (WEBER, 1996, apud OLIVEIRA,

2009, p.2)

Podemos concluir que o termo hinduismo é criado para designar praticas religiosas
diversas por individuos que possuiam cultura e religiosidade diferentes daqueles a quem
se referiam como hindus. O termo hinduismo ou hindu generaliza diferentes tradicGes
religiosas e no inicio ndo era usado pelas pessoas tidas como hindus ou praticantes do
hinduismo.

Segundo Silveira (2003), no livro The religionof India Max Weber toca num ponto
de extrema importancia ao expor que no hinduismo ndo ha uma Religido nem uma Igreja
no sentido cristdo. As sampradayas, as correntes de sucessdo discipular, sdo o que estaria
mais proximo do que os ocidentais chamam “religido”, como comunidades de pessoas
com aspiragdes comuns e que seguem 0S mesmos caminhos rumo ao sagrado.

Segundo Oliveira (2009), o Vaishnavismo moderno se autocaracteriza como
“Gaudya”. Esse termo remete a regido da India entre o lado sul das montanhas dos

Himalaias e o lado norte das colinas Vindhya, faixa da india que se divide em cinco partes
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ou provincias (Pafica-gaudadesa). Também ha outros termos utilizados para se referir a

um Vaishnava como Udiyas, em Orissa e Dravida, como séo conhecidos os devotos do
sul da India. Os precursores do culto Vaishnava atual, que sdo aceitos pelos Gaudya-
Vaishnavas, representam as quatro principais sampradayas e pregavam nessas provincias,
sdo os mestres Ramanuja, Madhva, Vishnuswami e Nimbarka, fil6sofos que viveram no
periodo da nossa época medieval. Segundo o Vaishnavismo moderno as sampradayas sao
de origem divina.

Enquanto integrante dos Beatles George era 0 mais espiritualizado. De acordo
com Oliveira Dos Anjos (2007), era o que mais se interessava por religido, o “mistico do
grupo”, mas ndo se adequava a sua criacao catolica. No livro THE BEATLES- Antologia
(2001) George diz que no seu bairro os padres coletavam dinheiro e erigiram uma enorme
igreja com as doacBes. Considerava gque havia muita hipocrisia, pois todos ficavam
bébados para depois irem a igreja recitar trés salve-rainhas, um pai-nosso e deixar cinco
centavos de esmola. Segundo Oliveira Dos Anjos (2007), notava a falsidade e passou a
evitar a igreja catélica. Na percepc¢do de George, as pessoas muitas vezes falam que séo
cristds sem estar em harmonia com Cristo ou sem demonstrar essa harmonia atraves de
seus atos, querem que vocé acredite nelas e ndo que tenha uma experiéncia direta com a
religido.

No livro Cante e Seja Feliz (1983), baseado nos ensinamentos de Prabhupada,
além da historia do mantra Hare Krishna, hd uma entrevista com George Harrison em que
ele expressa sua relacdo com a consciéncia de Krishna, o canto do maha-mantra Hare
Krishna, sua associacdo com Prabhupada e diversos assuntos relacionados a filosofia
Hare Krishna.

Esta pesquisa encontra justificativa no que se refere a producéo académica sobre
a filosofia indiana, que, por enquanto, ndo atingiu lugar de destaque nas universidades. O
pensamento religioso indiano foi investigado pelo inddlogo Heinrich Zimmer. Segundo
Zimmer (1986), o principal objetivo do pensamento indiano ndo € descobrir e descrever
o mundo visivel, e sim desvendar e integrar na consciéncia o que as forcas da vida
rejeitaram e ocultaram. A suprema, e caracteristica, proeza da mentalidade
braméanica foi a descoberta do Eu (atmam). O atman é a entidade imperecivel e
independente, o principal sustentadculo da personalidade e da estrutura corporal e essa
perspectiva e decisiva para o desenvolvimento da filosofia indiana e para a historia de sua

civilizacdo. O Eu (atmam) € imutavel para sempre, além do tempo, do espaco e da
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ofuscante malha da causalidade, além de qualquer medida e além do dominio da visao.

A filosofia indiana tem se aplicado, h& centenas de anos, a conhecer esse Eu e
tornar permanente seu conhecimento na vida humana. A suprema e continua renovacgao
de impertubabilidade que adentra as terriveis histérias do mundo oriental se deve a essa
permanente inquietacdo. Atraves das variacdes da mutabilidade fisica permanece a base
espiritual da paz beatifica de atmam: o ser eterno, atemporal e imperecivel (ZIMMER,
1986).

Os fil6sofos hindus, assim como os do ocidente, falam sobre valores éticos e
critérios morais; também se preocupam com 0s tragos Visiveis da existéncia fenoménica,
criticando os dados da experiéncia externa, chegando a conclusGes sobre os principios
que serviram de base. Desta forma, a india teve, e ainda tem, suas proprias disciplinas
psicoldgicas, éticas, fisica e teoria metafisica. Diferente dos interesses dos modernos
filésofos ocidentais, a preocupacdo essencial sempre foi a transformacdo e ndo a
informagdo, uma mudanca extrema da natureza humana e a partir disso uma renovagéo
na compreensdo da sua propria existéncia e do mundo exterior, transformacdo téo
completa que ao atingir um bom resultado, leva a uma total conversao ou renascimento.
Desse modo, a filosofia indiana tem vinculos mais estreitos com a religido do que o
pensamento critico e secularizado do ocidente moderno.

De acordo com Zimmer (1986), todo o curso do pensamento ocidental moderno
foi determinado pelo progresso constante e inflexivel de nossas ciéncias racionais e
secularizadas, desde Francis Bacon, e o surgimento da nova ciéncia, até o presente.
Contrariamente, a filosofia indiana permaneceu tradicional. Ajudada e renovada pelas
vivéncias interiores da pratica do Yoga, e ndo pelas experiéncias de laboratorio,
resguardou as crencas herdadas e as interpretou, sendo, por sua vez, interpretada e
corrigida pela religido. A filosofia e a religido diferem em alguns pontos na india, mas
nunca houve um ataque fatal por parte dos representantes do criticismo puro (como 0s
filésofos racionalistas do ocidente) contra a fortaleza imemorial do sentimento religioso
popular. As duas institui¢ces fortalecem uma a outra, de modo que em cada uma delas
poderiamos identificar caracteristicas que na Europa atribuiriamos apenas a sua oposta.

O objetivo principal deste artigo € compreender a influéncia do Movimento
Vaishnava para a Consciéncia de Krishna na letrade musica escolhida do musico George
Harrison que alcancou repercussdo mundial e entender a relacdo do masico com o

movimento e com Prabhupada, além de entender o que é 0 movimento HareKrishna.
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Segundo Ginsburg (1998), se a documentagdo nos permite reconstruir ndo so as

massas indistintas como também personalidades individuais, seria absurdo descartar estas
altimas. Portanto, a analise e interpretacdo da letra de musica de George Harrison
possibilita uma reconstrucdo de sua visdo de mundo e de sua relacdo com a filosofia
Vaishnava.

A interpretacdo e andlise das letras se dardo a partir da perspectiva indiciaria da
historia elaborada pelo historiador Carlo Ginzburg (1989), que enfatiza a caracteristica
artesanal do trabalho do historiador, que detém um saber erudito, especializado, domina
uma técnica, investiga a realidade com método e busca a averiguacgdo, além de criticar o
paradigma positivista, baseado na oposic¢éo entre racionalismo e irracionalismo.

Sendo assim, a interpretacdo das letras de musicas se dara a partir de sinais e
indicios da influéncia da filosofia e teologia Vaishnava presente nelas, a partir da teoria

de Carlo Ginzburg, que ressalta:

Se as pretensdes de conhecimento sistematico mostram-se cada vez mais como
veleidades, nem por isso a ideia de totalidade deve ser abandonada. Pelo
contrario: a existéncia de uma profunda conexdo que explica os fendmenos
superficiais € reforcada no proprio momento em que se afirma que o
conhecimento direto de tal conexdo ndo é possivel. Se a realidade é opaca,
existem zonas privilegiadas - sinais, indicios - que permitem decifra- la.
(GINZBURG, 1989, p.177).

Outra questdo importante levantada por Ginzburg (1989) acerca do paradigma
indiciério é que nesse tipo de conhecimento devem-se considerar elementos como faro,
golpe de vista e intuicéo.

Como ja foi exposto, a composicdo de George a ser analisada e interpretada neste
artigo é Living In The Material World, cancédo-titulo do album de 1973. Mukunda e
George conversam sobre o album:

Mukunda: Quando vocé fez o album Material World, vocé usou
uma foto interna tirada da capa do Bhagavad-Gita de Prabhupada,
mostrando Krsna e Seu amigo e discipulo Arjuna. Por qué? George:
Ah! Sim. No album se diz: “Foto tirada da capa do Bhagavad-gita
Como Ele E de A. C. BhaktivedantaSwami.” Foi uma promogo
para voces, é claro. Eu quis dar a todos a oportunidade de ver Krsna,
de conhecé-lI0. Ou seja, esta & a ideia, nao
6?

(PRABHUPADA, 1983, p.16)

Na sequéncia a letra da composigéo a ser interpretada:
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Linving in the material world

I'm living in the material world
Living in the material world
can't say what I'm doing here
But | hope to see much clearer
after living in the material world

I got born into the material world
Getting worn out in the material world
Use my body like a car,

Taking me both near and far

Met my friends all in the material world

Met them all there in the material world
John and Paul here in the material world
Though we started out quite poor

We got 'Richie’ on a tour

Got caught up in the material world

Fromthe Spiritual Sky,
Such sweet memories have |
Tothe Spiritual Sky

How | pray

Yes | pray

that | won't get lost

or go astray

As I'm fated for the material world
Get frustrated in the material world
Sensesnevergratified

Only swelling like a tide

That could drown me in the
material world

Fromthe Spiritual Sky,
Such sweet memories have |
Tothe Spiritual Sky

How | pray

Yes | pray

that | won't get lost

or go astray

While I'm living in the material world
Not much 'giving' in the material world
Got a lot of work to do

Try to get a message through

And get back out of this material world

I'm living in the material world
Living in the material world

I hope to get out of this place

by the LORD SRI KRSNA'S GRACE
My salvation from the material world
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Big Ending
Vivendo no mundo material

Eu estou vivendo no mundo material
Vivendo no mundo material

ndo posso dizer o que eu estou fazendo aqui
Mas espero ver mais claramente,
depois de viver no mundo material

Eu tenho nascido no mundo material

Ficando desgastado no mundo material

Usando meu corpo como um carro,

Levando-me préximo e distante

Conhecendo todos os meus amigos no mundo material

Conhecendo todos eles no mundo material
John e Paul aqui no mundo material
Embora nds comegamos muito pobres
Temos 'Richie' na turné

Fomos apanhados no mundo material

Do céu espiritual,

Essas doces lembrangas que eu tenho
Para o Céu Espiritual

Como eu oro

Sim, eu oro

gue eu ndo vou ficar perdido

ou extraviar

Como eu estou fadado para o mundo material
Ficando frustrado no mundo material
Sentidos nunca satisfeitos

Somente oscilando como a maré

Que poderia afogar-me no

mundo material

Do céu espiritual,

essas doces lembrancas que eu tenho
Para o Céu Espiritual

Como eu oro

Sim, eu oro

gue eu ndo vou ficar perdido

ou extraviar

Enquanto eu estou vivendo no mundo material
N&o muito para "dar" no mundo material
Tendo muito trabalho a fazer

Tente passar uma mensagem

E voltar para fora deste mundo material

Eu estou vivendo no mundo material
Vivendo no mundo material
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Espero sair deste lugar

pela graca do Senhor Sri Krsna
Minha salvacdo para mundo material
Grande final

Nessa cancdo a influéncia e a inspiracdo da consciéncia de Krishna é bastante
perceptivel. “Getfrustrated in the material world Senses never gratified Only swelling like a
tide That could drown me in the material world” (ficando frustrado no mundo material, os
sentidos nunca satisfeitos, somente oscilando como a maré, que poderia me afogar no mundo
material). Prabhupada (2008) explica que a verdadeira felicidade esti além das coisas
temporarias, pois, apesar de vivermos tentando gratificar nossos sentidos eles nunca séo
satisfeitos, € como tentar apagar o fogo com gasolina. Neste verso, Prabhupada (2009) diz
que a identidade do ser vivo, que é eternamente parte integrante fragmentaria do Senhor
Supremo, é descrita com clareza: “As entidades vivas neste mundo condicionado sdo Minhas
eternas partes fragmentérias. Por forca da vida condicionada, elas empreendem ardua luta
com os seis sentidos, entre os quais se inclui a mente” (BHABAVAD-GITA 15.7).

De acordo com Prabhupada (2008), o Senhor Supremo, Krishna, é pleno de
conhecimento, prazer e bem aventuranca eternos; os seres viventes sao almas espirituais
individuais eternas, partes integrantes de Deus e também plenos de bem aventuranga,
conhecimento e prazer, porém em grau diminuto. Assim, segundo a tradi¢do vaishnava,
nossa posicao € de servos de Deus e devemos empregar nossos sentidos para servir Krishna
e satisfazer o Supremo em diferentes relacBes pessoais, pois sd assim alcancaremos a
verdadeira felicidade e a liberagéo.

Em outra parte de Living In The Material World, George diz: Eu tenho nascido no
mundo material, ficando desgastado no mundo material, usando meu corpo como um carro.
No final da cangao George diz: “I hopetoget out ofthisplace/BytheLord Sri Krsna’s Grace/
Mysalvationfromthe material world” (espero sair deste lugar, pela graca do Senhor Sri
Krishna, minha salvacao para o mundo material). Prabhupada diz que todos n6s somos almas
espirituais individuais que possuem uma relacdo eterna com Deus, mas que de alguma
maneira, caimos no mundo material e agora estamos sob suas leis. Segundo o guru indiano,
ficamos num ciclo de nascimentos e mortes devido as acdes e as reacdes de nossas agdes, 0
karma. Krishna revela que: “Assim como alguém veste roupas novas, abandonando as
antigas, a alma aceita novos corpos materiais, abandonando os velhos e inuteis”

(Bhagavad.Gita. 2.22). Em outro verso explica:
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Assim como a alma encarnada passa seguidamente, neste corpo, da infancia a
juventude e a velhice, da mesma maneira, a alma passa para um outro corpo
ap6s a morte. Uma pessoa s6bria ndo se confunde com tal mudanca.
(Bhagavad.Gita.2.13)

No verso 55 do capitulo 18 do Bhagavad-Gita, Krishna também explica que é
possivel quebrar o ciclo de nascimentos e mortes através da plena consciéncia de Deus e
da devogdo. No verso a seguir, Krishna ensina que “Aquele que conhece a natureza
transcendental do Meu aparecimento e atividades, ao deixar 0 corpo nédo volta a nascer
neste mundo material, mas alcanca minha morada eterna, 6 Arjuna. (B.G.4.9). Mais
adiante diz: “Esta minha morada suprema ndo € iluminada pelo Sol ou pela Lua, nem pelo
fogo ou pela eletricidade.Aqueles que a alcancam jamais retornam a este mundo
material.” (B.G.15.6). Segundo a tradi¢do Vaishnava, devemos entdo amar e servir a Deus
com devogéo, sermos conscientes dele para escaparmos do ciclo de nascimentos e mortes
e acabarmos com todas as misérias da vida, pois no mundo material hd miséria, doenca,
morte e velhice. A ideia é que teremos uma relacdo pessoal eterna com Deus no mundo
espiritual, repleta de bem aventuranca, conhecimento e prazeres eternos. No capitulo 15
do terceiro canto do SrimadBhagavatam encontra-se uma descri¢cdo do mundo espiritual.

Sobre essa cancdo George comenta:

E se eu ndo recebia inspiracdo de Prabhupada em minhas can¢des sobre Krsna
ou sobre a filosofia, eu a recebia dos devotos. Este era todo 0 encorajamento
de que eu precisava. Qualquer coisa espiritual que eu fizesse, fosse através de
cancles, fosse ajudando na publicacdo de livros, ou o que fosse, parecia
realmente satisfazé-lo. Minha cangdo “Living In The Material World”,
conforme escrevi em I, Me, Mine, foi influenciada por SrilaPrabhupada. Foi
ele quem me explicou que ndo somos estes corpos fisicos. Simplesmente
aconteceu de estarmos neles. Como eu disse na cangdo, este lugar ndo é
realmente aquilo que parece, ndo pertencemos a ele, mas sim ao céu espiritual
(...). A linica razdo para estarmos aqui € encontrar o jeito de escapar. Assim era
Prabhupada. Ela ndo falava apenas de amar a Krsna e sair deste lugar, mas
também era o exemplo perfeito. Ele falava sobre cantar sempre e vivia
cantando. Creio que este prdprio fato era a coisa mais encorajadora pra mim,
pelo menos para fazer-me esforcar-me cada vez mais, ser um pouquinho
melhor. Ele era o exemplo perfeito de tudo o que pregava. (PRABHUPADA,
1983,p.21-22)

George também se refere ao mundo espiritual quando diz: “Fromthe Spiritual Sky,
Suchsweet memories have | Tothe Spiritual Sky How I pray Yes | praythat | won't get lost
orgo astray” (Do céu espiritual, essas doces lembrangas tenho eu, para o céu espiritual,

COmo eu oro, sim eu oro, que eu ndo vou ficar perdido ou extraviar). O mundo espiritual
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é descrito no Srimad Bhagavatam e la se diz que existem planetas espirituais, conhecidos

como Vaikunthas, que sdo a morada da Suprema Personalidade de Deus. Segundo
Prabhupada, os Vaikunthas sdo planetas espirituais que constituem manifestacdes da
potencia interna do Senhor, e a proporcdo destes planetas para os planetas materiais
(energia externa) é trés para um (1986, p.20). Entre esses planetas esta o planeta espiritual
mais elevado, o planeta de Krsna, Krsnaloka ou GolokaVrndavana (PRABHUPADA,
2009).

O intuito do artigo foi o de analisar por intermédio de uma perspectiva especifica
a relacdo entre George Harrison com a cultura e religiosidade indiana que geralmente
restringem-se ao contato entre os masicos e Ravi Shankar ou Maharish Mahesh Yogi. Foi
evidenciado que a relacdo de George com 0 movimento Hare Krishna e com o mestre
Prabhupada foi fundamental para a sua jornada existencial, sendo até mesmo mais
significativa do que o proprio encontro com Maharish.

George teve grande participacdo na divulgacdo do movimento e do mantra
HareKrishna em todo o mundo; muitas de suas cancdes, como, por exemplo,
MySweetLord,ficou no topo das paradas de sucesso musical por muito tempo. O disco
dos devotos Hare Krishna produzido por ele também fez muito sucesso e se tornou
bastante popular. O primeiro single desse disco também fez parte das paradas britanicas
e foi bastante tocado nas principais radios da época. Além disso, George influenciou
inimeras pessoas ao redor do globo a partir de seu modo de vida e sua espiritualidade,
sua humildade e compaixdo. No texto que escreveu para o livro de Prabhupada,
Krishna, a Suprema Personalidade de Deus, ele enfatiza: “tudo o que vocé precisa é amor
(Krishna)” (PRABHUPADA, 1977, p. 9).
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ENTRE O VISIVEL E O INVISIVEL: A IMAGEM COMO
MATERIALIZACAO DAENCANTARIA

Maria Fernanda Canova Vasconcelos?!

Silvio Ruiz Paradiso??

Resumo: O presente trabalho é fruto de uma pesquisa em poéticas visuais motivada pela busca por utilizar
a arte como representacdo iconogréafica da encantaria. Foram escolhidos como tema os caboclos e os
encantados, seres miticos e invisiveis, presentes no Tambor de Mina, religido afro-brasileira fortemente
encontrada no Maranhao e Pard, que se apresentam em nosso mundo através do transe dos membros de tal
crenca. Para tanto, foram realizadas entrevistas com os préprios encantados, bem como com praticantes dos
ritos de matriz africana. O foco se deu nas investigagdes acerca de suas identidades perante a religido, bem
como nas pesquisas sobre as possibilidades de se construir a imagem como um desdobramento material do
espirito imaterial, tendo como ponte relatos verbais, vivéncias e percep¢des. Como resultado, tém-se
retratos pintados com pastel oleoso sobre papel, representando figurativamente as entidadespesquisadas.

Palavras-chave: Poéticas Visuais. Iconografia. Tambor de Mina. Encantaria Brasileira.

Introducao

Neste trabalho, foram investigadas as possibilidades da producédo artistica
visual (visivel) servirem como meio de representacdo material do ‘anima’, espirito
incorporeo, mutavel e fluido (invisivel) dos seres miticos conhecidos como caboclos e
encantados, que se manifestam por meio de transe ritualistico dos adeptos das religides
afro-brasileiras, em especial aqui, 0 Tambor de Mina, na Casa de Mina de Yemanja e
Ogum, em Maringa-PR. Os meios utilizados para fazer a ponte entre estes seres estudados
e as imagens a serem produzidas em sua semelhanga envolveram relatos verbais e
percepcdes pessoais, mediante entrevistas e conversas com 0s proprios encantados e com
0s adeptos da religido, assim como observacOes realizadas durante ritos e festas abertas

ao publico.
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A criacao de imagens é um elemento importante da manutencdo e memoria

da cultura material produzida pelas religides, tendo as de matrizes africanas ja um grande
referencial imagético presente em seus ritos e altares, imagens essas de heranca africana
ou hibridas com a tradicéo catolica (SILVA, 2008). No entanto, segundo Ferretti (1997),
os terreiros de Mina partem de uma tradicdo em que somente 0s santos possuiriam
imagens, heranca do culto hagiogréfico, enquanto que os caboclos e encantados nao,
sendo identificados apenas pelos fios de conta (guias) de suas familias miticas (das Matas,
Codo, Bandeira, Baia etc.), em vez de uma representacdo individual. Devido a isso,
buscou-se criar uma iconografia relativa as entidades caboclas e encantadas na Mina,

através de retratosfalados.

Encantaria no Tambor de Mina e sua (ndo) imagem

A Casa de Mina de Yemanja e Ogum, no municipio de Maringa-PR, em que
foram realizadas as entrevistas que embasaram a pesquisa, é descendente da Casa das
Minas de Tdia Jarina, localizada no estado de Sdo Paulo, casa esta responsavel por trazer
0 Tambor de Mina para o Sudeste do pais, e dali, sua expansao para o Sul (PRANDI;
SOUZA,2011).

Originaria do Maranhdo, no século XIX (FERRETTI, 2008a), 0 Tambor de
Mina teria sua raiz nos povos do antigo Daomé, em Africa, e atual Benim. No Brasil, sua
génese acontece através do culto Jeje, mesclando-se com o culto a Encantaria, tendo
predominancia em seus estados de origem, isto é, Maranh&o e Par4, ainda que as
mencionadas expansdes venham acontecendo. O nome, Tambor de Mina, segundo Prandi
(2005, p. 65), deve-se a uma “alusdo a presenga constante dos tambores nos
rituaiseaosescravosminas,comoeramalidesignadososnegrossudaneses”.Dialoga
diretamente com a Umbanda e o Candomble, podendo também abrigar entidades dessas
linhas?®. O Tambor de Mina ainda n&o € tio popular no Sul do Brasil, onde a Casa
estudada se encontra, mas conta com varios pesquisadores dedicados a estuda-la pelo pais
(PRANDI, 2005).

2 Sobre isso, Prandi e Souza (2011, p. 220), afirmam que “[...] as familias dos encantados tém também
absorvido caboclos da umbanda e do candomblé, justificando-se tal agregagdo por meio de parentescos
miticos que sdo reelaborados a partir de lendas que fazem parte das tradigdes da encantaria de mina e da
umbanda”.
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As entidades espirituais cultuadas no Tambor de Mina séo 0s “voduns ¢ orixas

(africanos), gentis (nobres associados a orixds ou entidades africanas com nomes
brasileiros) e caboclos (entidades surgidas nos terreiros brasileiros)” (FERRETTI, 1997,
p.3). Elas identificam-se ainda com linhagens e familias, apresentando, desde os voduns
até os caboclos, um pertencimento a grupos especificos com uma identidade social
relacionada a funcdes ou regides de origem (dentre os caboclos, h&a os Boiadeiros, 0s
Marinheiros, os da familia de Codd, os Baianos etc.).

Uma particularidade do Tambor de Mina é a presencga da encantaria, sendo
seu culto uma parte muito importante desta religido (PRANDI; SOUZA, 2011, p. 217).
Segundo Ferretti (2008b, p. 02), o termo encantado refere-se a uma

Categoria de seres espirituais recebidos em transe medidnico, que ndo podem
ser observados diretamente ou que se acredita poderem ser vistos, ouvidos ou
sentidos em sonho, ou em vigilia por pessoas dotadas de vidéncia, mediunidade
ou de percepcéo extra-sensorial, como alguns preferem denominar.

[...]

Esses encantados apresentam-se geralmente & comunidade religiosa como
alguém que teve vida terrena ha muitos anos e desapareceu misteriosamente,
tornando-se invisivel, ou como seres que nunca tiveram matéria, mas podem
também se comunicar com as pessoas incorporando em médiuns.

Prandi e Souza reforcam essa ideia ao afirmarem que os adeptos da religido creem que
“os encantados sdo espiritos de pessoas que um dia viveram e que ndo morreram, mas se
‘encantaram’, passando a existir no mundo 'invisivel', do qual retornam ao mundo dos
homens no corpo de seus iniciados, em transe ritual” (2011, pp. 217-218). Séo, portanto,
entidades que tém por caracteristica a invisibilidade, assumindo uma imagem e uma
identidade visivel em nosso mundo fisico e material ao se manifestarem por meio de
transe medilnico, e apresentam-se como seres que ndo conheceram a morte, nao tendo
passado pela experiéncia da perda da matéria, ou mesmo seres que nunca
chegaram a ter matéria, o que os diferem dos caboclos?* da Umbanda.

Outro ponto de divergéncia entre os caboclos encantados com os caboclos da Umbanda

diz respeito ao

2 Segundo Shapanan (2011, p. 319),“A palavra caboclo, muito comum na encantaria, € um nome genérico
usado na mina para quase todos os encantados [...].”. Como o foco do trabalho foram os caboclos
encantados do tambor de mina, é importante ter em mente que esta nomenclatura é comum em
outrasreligifesafro-brasileiras,aindaqueosseresporeladenominadosapresentemdiferencasentresi.
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[...] uso de imagens (estatuas) para representa-lo [0 caboclo]. Nos
terreiros de Mina mais antigos ou presos ao modelo da Casa das Minas
e da Casa de Nagd, sd os santos tém estatuas. As entidades espirituais
sdo identificadas por guias (colares de contas) e estes, representam mais
a sua familia do que cada entidade individualmente (FERRETTI, 1997,
p.08).

Assim, percebe-se que a questdo da imagem em relacdo aos caboclos e
encantados no Tambor de Mina é limitada: somente pessoas dotadas de uma percepcao
extra-sensorial poderiam enxerga-los, enquanto ao publico comum caberia apenas a
identificacdo simbdlica, por meio dos objetos rituais (como a guia) ou objetos de
predilecdo da entidade ao se manifestar no transe através do adepto (como chapéus e
aderecos), 0 que se daria, especialmente para o ndo adepto, apenas durante a experiéncia

dentro do terreiro.

A iconografia religiosa e as religides afro-brasileiras

Antes de abordarmos o processo de construcdo das imagens dos caboclos
encantados do Tambor de Mina, relevante se faz levantar as relacdes da iconografia com
a religido, ou com a representacdo do espirito, por esséncia, invisivel.

O termo iconografia parte do grego eikonographia, e significa “Arte de
representar por imagens” (MICHAELIS, 2009, online). As discussdes sobre o que ¢
“imagem” e suas relacdes com o “invisivel”, por sua vez, mobilizou pesquisadores ao
longo da histéria. Mitchell (1986) nos apresenta a complexidade do assunto ao nos
recordar que as imagens ndo sdo apenas pictdricas, mas também mentais, verbais e
perceptivas, sendo a prépria ideia da imagem uma imagem em si, conceito ja discutido

em Aritdteles e Platdo. Segundo o autor,

‘Ideia’ vem do verbo grego ‘ver’, e é frequentemente ligada a nogdo de
‘eidolon’, a ‘imagem visivel’ que ¢ fundamental a oOtica antiga e as
teorias da percepcdo. [...] [A tradicdo platbnica] distingue o eidos do
eidolon ao conceber o primeiro como uma ‘realidade supersensivel’ de
‘formas, tipos, ou espécies’, 0 Ultimo como uma impressdo sensivel que
prové uma mera ‘semelhanga’ (eikon) ou ‘aparéncia’ (phantasma) do
eidos (1986, p. 05, tradugdonossa).
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Ou seja, “ideia” e “imagem” possuem uma ligacdo etimologica na lingua

grega, e ainda que Platdo tenha proposto uma ruptura entre os dois conceitos, em que a
ideia (eidon) seria a realidade e a imagem apenas um idolo (eidolon) dessa realidade, um
icone (eikon), semelhanca e aparéncia, Mitchell (1986, p. 05) opta por tratar a ideia como
imagem e observar e estudar ambas em suas capacidades de se constituirem como duplos,
traduzindo-se, por exemplo, na forma como somos capazes de “depicttheactofpicturing,
imagine theactivityofimagination, figure

thepracticeoffiguration”.

Aumont (1995) corrobora com esse ponto de vista ao afirmar que “a imagem
[...] atua no duplo registro (‘dupla realidade’) de uma presenca e de uma auséncia” (1995,
p. 120 apud LOPES, 2003, p. 1), remetendo ao sentido de imagem- presenca, 0 que
Pelegrinelli (2014, p. 143), tomando por referéncia Russo (2011), afirmaser

A imagem que evoca um significado de presentificacdo para além do
significado contido em sua pura visualidade. A ideia comum de representagéo
é a de expor verbal, escrita ou visualmente algo que faz parte de nosso universo
mental. A imagem religiosa com carater de ser ndo € veiculo de ligagéo entre
0 protétipo e a coisa supostamente figurada, mas pode, por vezes, ser a
prépriacoisa.

Neste sentido, tomemos como exemplo a imagem no catolicismo, religido
com a qual as crengas de matriz africana sofreram um processo de hibridismo, a partir da
diaspora negra. Ainda que tenha passado por crises iconoclastas, o catolicismo apoia suas
imagens pela “concepcdo teologica da imagem como testemunho da encarnacgdo, ou
como o sinal de uma manifestagdo de Deus, apoiada na teoria da necessidade do ‘fazer
ver’”, tendo a iconografia religiosa também encontrado uma fun¢do pedagogica,
especialmente com a Contra Reforma, ao tornar os ideais cristaos “legiveis” as camadas
populares, que ndo poderiam ler livros, mas tinham acesso as imagens (LOPES; SOUZA,
2001, pp.61-62).

No contexto tradicional da religido africana, que por esséncia ndo se utiliza
da escrita como registro, a imagem iconografica encontra-se profundamente envolvida
com a religido ao possuir também carater funcional de culto, servindo como uma ponte
entre o mundo fisico e 0s conceitos invisiveis que permeiam suas crengas, Como podemos

observar nas palavras de Omatseye e Emeriewen,
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A maioria das culturas africanas acredita que ancestrais e espiritos agem como
intermediéarios entre a comunidade humana, os deuses e o Criador. Objetos de
arte [...] sdo usados para fazer os contatos com esses espiritos. Em outras
palavras, a maioria das formas de arte africanas possui religido — temas
metafisicos, historicos, morais e culturais. Tais formas de arte servem como o
centro de poder, que liga as crengas do homem, sua esséncia e existéncia ao
mundo fisico (2010, p. 530, tradugdonossa).

Silva (2008), que pesquisou sobre a arte religiosa afro-brasileira, menciona
os altares e 0s objetos simbdlicos utilizados pelos adeptos da religido quando da
“incorporagdo” como meios principais de presentificacdo das entidades espirituais destas
religiGes. Enquanto referenciais imagéticos bidimensionais, como desenhos, fotografias
e pinturas, o autor cita como referéncias as pinturas de Carybé e as fotografias de Pierre
Verger relativas aos orixas. E interessante notar que enquanto no catolicismo podemos
observar a forte presenca imagética bidimensional, nas religides afro-brasileiras a
predominancia é tridimensional, como os ja citados altares, esculturas e objetos

simbodlicos e deculto.

O processo de realizacédo das imagens

O primeiro passo para a criagdo visual neste trabalho foi uma entrevista com
alguns dos encantados que se apresentam em transe na Casa de Mina de Yemanja e Ogum,
de Maringa-PR. Em agosto de 2015, com a permissdo da lalorixd Gloria de Abé,
sacerdotisa da casa, em uma festa aberta ao publico, foram abordados alguns caboclos e
encantados quanto a este trabalho que pretendia-se desenvolver, bem como o objetivo de
se criar as “imagens” deles, desenha-los ou pinta-los (na época ainda ndo estava definida
a técnica que seriautilizada).

Por ndo ter sido esta a primeira visita ao terreiro, a escolha pelos encantados
e caboclos a serem representados ndo se deu de maneira aleatéria, mas foi antes feita de
acordo com a percepcdo pessoal, ou seja, por critério de afinidade ou de familiaridade
para se aproximar com tal objetivo. Também houve conversas com adeptos da religido
sobre a pesquisa, e nestas, ndo apenas houve uma complementacdo acerca de alguns
conceitos sobre as entidades trabalhadas, como também foram recebidas descri¢cdes

fisicas, simbdlicas e imagéticas de outros encantados.
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Aqui, serdo apresentados trés encantados: Maria Rosa, Seu Pedro de Légua e

LagoL.igeiro.

A primeira entrevistada, Maria Rosa, aceitou de bom grado a proposta de ser
representada e foi a que melhor respondeu a minha questao sobre como ela se identificaria
fisicamente, entre outros aspectos imageticos. Maria Rosa pertence a familia de Codo,
que conforme cantiga reproduzida por Prandi e Souza (2011, p. 256), “Sdo encantados
que se orgulham de seremnegros”.

Assim, ela comeca sua descricdo mencionando que ela, assim como todos de
sua familia, sdo “bem negros”, usando como medida “aquele negro que a senhora olha no
escuro, e se perde no escuro”, e adicionando que todos possuem labios bem cheios, sendo
os dela também “cheio, mas é bem feito”. Segundo Maria Rosa, seus olhos seriam

levemente puxados, tendo ela, enquanto manifesta em Eliane, filha da Casa e meédium
que a recebe em transe, puxado levemente seus olhos com as méos para mostrar o quanto,
preocupando-se em deixar clara a medida para que fosse entendido que nao eram
excessivamente puxados, mas “s6 mais um cadinho”. Ainda segundo ela, seu cabelo é
cheio, preto, porém um pouco amarelado porque, segundo ela, “fiquei muito no sol [...],
a senhora sabe que o que fica no sol amarela, mas ¢ bem pouco” (MARIA ROSA,2015).

Utilizando como medida comparativa Eliane, ela afirmou ter mais altura do
que esta e ser mais esbelta, porém ndo a ponto de ser magra, descrevendo-se como “toda
rolica”. Disse gostar de usar lacos, fitas, rendas, e de amarrar seu cabelo, que é cheio, com
um lago, atitude reproduzida por Eliane sempre que a “incorporava” (MARIA ROSA,
2015).

Maria Rosa disse se identificar com as cores de sua guia, ou seja, as cores de
sua familia mitica, sendo marrom, vermelho, verde, branco riscado de azul e amarelo.
Prandi e Souza (2011) afirmam, sobre as cores desta familia, que o branco riscado de azul
deve-se a uma ligacéo que eles tém com o vodum Nand, enquanto a cor marrom remete
ao povo Jeje, e o verde e 0 vermelho representam o povo da mata. Sobre Maria Rosa em
especifico, os mesmos autores afirmam ser ela “pouco conhecida, tendo se popularizado
no Pard”, seria madura e “¢ tida como muito bonita” (PRANDI; SOUZA, 2011, p. 263).
A propria Maria Rosa, durante a entrevista, afirmou ser conhecida como “a flor do Cod6”
(MARIA ROSA, 2015).
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Como primeira producéo visual, a criacdo do retrato de Maria Rosa despertou

muitas ddvidas iniciais, e apesar do trabalho aqui apresentado ter sido o primeiro
finalizado, paralelamente houve outros rascunhos e tentativas. Este trabalho foi, também,
0 que definiu o parametro utilizado para os outros, como a técnica, a disposicdo, o
esquema de cores e o proprio fato de se ter realizado umretrato.

A escolha pelo pastel oleoso sobre papel deu-se pelo fato de que ja se havia
iniciado algumas tentativas anteriores de utilizagdo do material, recentemente, em outros
trabalhos. Ainda assim houve algumas dificuldades, como encontrar a tonalidade correta
da pele de acordo com a descricdo de Maria Rosa, 0 que ainda levanta duvidas se foi
conseguido alcancar esse tom. Outra preocupacdo foi com a representagdo dos tracos
negros, sem cometer nenhum “embranquecimento” desses, o que descaracterizaria tanto
seu depoimento quanto a propria cultura que se pretende retratar. As cores utilizadas sao
as cores simbolo de sua familia. Na Imagem 1, o retrato produzido de Maria Rosa,

nesteprocesso.

Imagem 1 — Maria Rosa
Pastel oleoso sobre papel
21cm x 29,7cm
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Outro entrevistado foi Seu Pedro de Légua, irmdo de Maria Rosa e, portanto,
pertencente também a familia de Codo. Ele manifesta-se por meio de Rodolfho, adepto
do Tambor de Mina e filho da Casa. Este encantado foi mais relutante em ceder
informagdes quanto a sua identificacdo imagética, recorrendo ao bom humor para evitar
responder as perguntas enquanto o gravador estava ligado para a entrevista, afirmando
que era para eu desenha-lo como uma “assombragdo”, ou recorrendo apenas a instrugéo
para fazé-lo como quisesse ou da forma como se imaginava que ele seria — instrugdo esta
recorrente em outras entrevistas realizadas. Posteriormente, com o gravador desligado, o
encantado deu duas dicas sobre como retratd-lo: “capricha no chapéu e nobigode”.

Seguindo o padrdo anterior, as cores utilizadas no retrato de Seu Pedro sao de
sua familia, porém foram dispostas no retrato de maneira diferente de Maria Rosa, assim
como a sua orientacdo, sendo a dela horizontal, e a dele vertical. Esta escolha foi devida
a disposicéo do chapéu na composicao, que poderia ter mais destaque trabalhando com o
papel na vertical. De acordo com as dicas fornecidas por Seu Pedro, o destaque da pintura
foi para o chapéu e o bigode, ocultando, de acordo com a prdpria atitude do encantado,
mais detalhes sobre sua identidade. Na Imagem 2, o retrato realizado representando Seu

Pedro delLégua.
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Imagem 2 — Seu Pedro de Légua
Pastel oleoso sobre papel
21cm x 29,7cm

O terceiro encantado aqui apresentado é Laco Ligeiro, pertencente & familia
dos Boiadeiros (ainda que esta familia seja agregada a familia codoense). De acordo com
Shapanan (2011, p. 324), os Boiadeiros na Mina se assemelhariam “a alguns encantados
de mina da familia do Codd [...], e misturam-se com 0s vaqueiros. Estes trés grupos —
boiadeiros, vaqueiros e codoenses — estariam muito proximos entre si”’. O médium que o
receberia em transe ¢é IfadaréeLogunedéTadé (nome de santo), do AséOloroke, ndo sendo
adepto do Tambor de Mina, mas um amigo da Casa de Mina onde se deram as

entrevistas. Observa-se, assim, que a encantaria ndo esta
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exclusivamente relacionada ao Tambor de Mina, efetuando-se o dialogo existente entre

as religides afro-brasileiras.

Pela auséncia de oportunidade de entrevistar o encantado Laco Ligeiro
quando do levantamento dos dados, IfadaréLogunedéTadé foi quem forneceu os dados
referentes a sua aparéncia, bem como referenciais visuais, de acordo com seu
conhecimento e percepc¢do do encantado. Afirmou que Laco Ligeiro possui entre 35 e
45 anos, ¢ mameluco, de estatura baixa, sem pelos, porém com sobrancelha bem marcada
e cabelos até o ombro, presos em uma tranca, tem labios grossos e nariz fino. Ndo possuia
a informacdo de que o encantado tivesse barba ou bigode. Citou aspectos relativos a sua
vestimenta e modos, como o fato do chapéu ser um elemento marcante, e o fato dele
gostar de andar descal¢o, com as barras levantadas até o joelho, algo que também se
observa quando o médium o manifesta em transe — uma das primeiras coisas que faz é
tirar os sapatos e dobrar as barras da calca.

Dentro da percepcao deste adepto, Laco Ligeiro esta sempre sorridente, por
ser muito bem humorado, e IfadaréLogunedéTadé afirmou que lembra-se dele sempre ao
ver a pintura ‘O Mulato’, de Portinari. Esta imagem foi chave na hora de produzir a
pintura, uma vez que foi utilizada como um referencial de producdo. O esquema da
imagem segue 0 mesmo das anteriores, sendo as cores também as da guia, ou da familia
dos Boiadeiros, no caso, muito semelhante com as da familia do Codo: vermelho, verde,
marrom e azul riscado de branco. Na Imagem 3 consta o resultado da producéo do retrato
de LagoL.igeiro.
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Posteriormente a produc&o, surgiu a oportunidade de entrevistar Laco Ligeiro,
que elucidou varios aspectos relativos a encantaria e a sua prépria histéria. Ao avaliar a
imagem, o mesmo afirmou, com bom humor, ser mais bonito, mas reconheceu as
semelhancas com a prépria imagem. No entanto, pediu para adicionar a guia no pescogo
e a barba, explicando que ela seria rala e localizada apenas no queixo, elementos que nao
estavam presentes na imagem originalmente. Maria Rosa também p6de ver a imagem
produzida, e mostrou-se bastante satisfeita com o resultado, pedindo umacopia.

Outros praticantes da religido, filhos de santo do terreiro, que tém contato com
estes encantados, viram as imagens e alguns reconheceram quem estava nelas retratado.

Apenas uma em particular esbogou reprovacao, por esta afirmar ja té-los visto
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em algumas ocasides e considera-los muito mais belos do que o retratado, porém

adicionando que, tendo a capacidade de vé-los, as pinturas seriam mais fiéis a esta beleza,
por serem, ja, bem feitas. A questdo da beleza é algo que caminha com o sagrado, 0 bom
ou 0 virtuoso, e quanto ao que se afirma sobre 0s encantados a esse respeito, diz-se que
quando se encantam, ndo sO permanecem com a idade que tinham ao se encantarem,

como também tornam-se mais belos do que quandohumanaos.

Consideracoes Finais

Nesta pesquisa, observou-se questfes relacionadas a religido afro-brasileira
Tambor de Mina, mediante uma pesquisa bibliogréfica e visitacdes a Casa de Mina de
Yemanj e Ogum, bem como a identidade da encantaria e de alguns de seus encantados
perante a religido. Ao buscar suas identificacbes imagéticas, além das simbdlicas ja
largamente utilizadas no terreiro, em rituais e festas (como guias, panos, objetos e
acessorios), foi possivel conhecer mais sobre estes seres miticos, importantes tanto para
a religido quanto para o folclore e cultura popular brasileira.

Foi possivel também fazer um levantamento bibliografico breve quanto ao
uso da imagem na religido em geral, e em especifico nas religides afro-brasileiras, um
assunto vasto e ainda atual e passivel de varias pesquisas, por vivenciarmos uma época
profundamente marcada pela imagem, assumindo ela um papel fundamental em nossas
formacdes, opiniBes, memarias e crencas.

Este trabalho ndo encontra-se fechado e, admitindo as varias possibilidades
de prosseguimento, admite-se também que se outras imagens fossem produzidas das
mesmas entidades, com as mesmas descri¢des, estas imagens seriam diferentes a cada
novo olhar lancado sobre estes relatos verbais. Portanto, assim como néo se pretendeu
fechar o trabalho ndo se pretende, também, estabelecer uma imagem para estes
encantados em definitivo, assim como ndo seria possivel criar imagens funcionais como
objeto de culto. O que pretendeu-se foi uma pesquisa em poéticas visuais que envolveram
o fazer de acordo com os relatos das entidades, e uma pesquisa em relagdo ao uso da

imagem como memoria material destes perante a religido Tambor de Mina.
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OSDISCURSOS RELIGIOSOS NASOCIEDADE PLURALISTA
DEMOCRATICA

Alberto Paulo Neto (USP)

Resumo: J. Habermas, em Nachmetaphysisches Denken 11, investiga a relevancia dos discursos religiosos
em uma sociedade “pos-secular”. Esse modelo de sociedade ¢ procedente da concepcdo secularizante,
iniciada na modernidade, mediante a separacao das institui¢fes religiosas e o poder politico e a concepgédo
do aparelho estatal como neutro ideoldgico e religiosamente. O processo de secularismo teria adentrado ao
movimento dialético de retorno a religiosidade (novos movimentos religiosos de espiritualismo, ortodoxia
moral e fundamentalismo) pela restituicdo da influéncia das religides na esfera publica e estaria em conflito
com a perspectiva laicizante das instituicdes politico-sociais. A imagem da sociedade “pos- secular”
concebe as religides como “comunidades de interpretacdo” e assessoras ao procedimento de formacdo da
opinido e da vontade publica. Este modelo de teoria social compreende a possibilidade de resolugdo de
conflitos valorativos no plano politico e que as religides realizem o processo de auto- esclarecimento de
suas doutrinas. A discussdo sobre a pertinéncia dos discursos religiosos na sociedade pluralista democréatica
tem o objetivo de analisar a inser¢do da forma de argumentacdo religiosa na esfera pablica e a estruturacdo
da maneira de cooperacao das institui¢des religiosas na construgdo de uma comunidade politica mais justa
einclusiva.

Palavras-Chave: Filosofia da religido, Discursos religiosos, Teoria do discurso, Habermas.

INTRODUCAO

A religido € ameacadora, inspiradora, consoladora, provocante, uma questdo
de rotina tranquilizadora ou de convite para colocar a vida em risco. E uma
maneira de fazer a paz e uma razdo para fazer a guerra (CALHOUN, 2011, p.
118).

O fendmeno religioso estd inserido em uma apreensdo paradoxal que
simultaneamente pode ser dado um significado benéfico ou maléfico para a vida em
sociedade. Esse antagonismo das religides fez imergir severas criticas aos contetdos
semanticos das instituigdes religiosas e o desenvolvimento racional das diversas areas do
saber humano (moral, ciéncia, politica, etc.) no periodo iluminista. Esse contraste entre
fé e saber (conhecimento) permanece como sendo uma contenda infindavel na existéncia
humana. Por um lado, a perspectiva religiosa se intitula como sendo a forma ontolégico-

metafisica e fundacional do conhecimento humano e também como a
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orientadora primeira de todo conhecimento possivel. Por outro lado, a perspectiva
laicista pretende abolir o conhecimento religioso como integrante das diversas formas do
conhecimento humano e romper com a fundamentacdo ontoldgico-metafisica de
apreensdo da realidade social.

A tensdo entre a fé e o saber também repercute na vida politica entre a
cosmovisdo religiosa de realizacdo das decisdes publicas e a normatizacdo das
instituicbes politicas, segundo os principios religiosos, e a perspectiva secular de
discussdo publica sem uma orientacdo axioldgica determinante e a acepcdo de normas
sociais que possam ter o assentimento de todos os membros da sociedade politica.

O livro The power of religion in the public sphere, organizado por Eduardo
Mendieta e Jonathan VanAntwerpen (2011), nos faz pensar sobre a relacdo entre a vida
publica e as crencas religiosas e diagnosticar uma recente mudanca nas pesquisas em
ciéncias humanas sobre o ambito religioso. As pesquisas académicas apresentam as
religies como possuindo uma significacdo publica, ndo realizam a restri¢do das religiées
ao dominio privado e ndao observam os discursos religiosos como uma fase pré-racional
de evolucéo social.

Nesse sentido, devemos diferenciar a secularizagdo do Estado, que se iniciou
na modernidade com a separacdo do poder religioso e o politico, e a secularizacdo da
sociedade como sendo a adogdo de uma perspectiva laica (neutra) na vida privada e
publica. Em verdade, o processo de modernizacdo da sociedade ndo obteve o almejado
efeito de declinio das formas religiosas de vida. Por isso, a relevancia do estudo das
religides para a insercdo correta das orientagdes religiosas aos principios comuns a
sociedadepolitica.

A modernidade obteve o éxito de diferenciar o espaco confessional e o
espaco publico. O espaco confessional se constitui como o lugar de exercicio do culto e
da liturgia, assim como o locus para a doutrinagéo e difuséo das orientacGes religiosas.
O espaco publico se estabelece como o lugar comum as diferentes orientacfes
axioldgicas e possui uma neutralidade axioldgica em relagdo as discussdes e temas que
serdo tratados pelos diversos atores sociais. Isso quer dizer que o espaco publico se
organiza no local ideal para a realizacdo dos debates e a resolucdo de problemas sociais
que violam aos direitos fundamentais de todos os cidadaos.

O discurso filos6fico da modernidade ndo obliterou a possibilidade de
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entendimento entre as diversas modalidades de discursos racionais (éticos e teoldgicos)
para 0 entendimento mutuo de temas e problemas que afetam os individuos na sociedade
politica. Prima facie o uso da metodologia do overlapping consensus (consenso por
sobreposicao) parece adequada para a busca de principios comuns entre as instituicoes
religiosas e as instituicbes sociais. Essa maneira de proceder argumentativamente na
esfera puablica poderd realizar o comprometimento dos cidaddos religiosos e néo-
religiosos com a defesa de uma sociedade mais democrética e justa. Essa metodologia
precisa ser encaminhada mediante a discussdo publica e ndo- coercitiva dos atores sociais
que almejam pelo agir comunicativo o entendimento sobre as normas em geral. Nessa
discussdo publica deverd transparecer a defesa da pessoa humana como objetivo
prioritario das instituicGes religiosas e sociais, a contribuicdo das religides para a
educacdo moral e a motivacao para a pratica do bem. Por consequéncia, o debate publico
podera configurar em uma atitude de incentivo espontaneo a solidariedade e a
fraternidade universal entre pessoasestranhas.

Nesse sentido, a discussao entre a razao publica e a razdo teoldgica tem que
se iniciar pela analise do movimento de secularismo na modernidade e a meta de
restringir os discursos religiosos na vida publica dos cidaddos (1) e investigar esse
movimento secularista em um processo dialético de retorno e permanéncia das religides
no espaco publico (2) e, por consequéncia, realizar a indagacdo sobre as maneiras de

recepcdo dos discursos religiosos na sociedade complexa contemporanea (3).

O MOVIMENTO DE SECULARISMO E A TENTATIVA DE RESTRIGAO DOS DISCURSOS

RELIGIOSOS A ESFERA PRIVADA

O termo “secular” contrasta com o “religioso” porque possui a acepgao de
nominar o pertencimento ao “mundo” (saeculum) ou ao objeto que detém uma
propriedade neutra em relagdo ao dominio religioso. Segundo José Casanova (1994, p.
14): “a divisdo estruturada 'deste mundo’ em duas esferas separadas: o 'religioso’ e 0
'secular' tem de ser distinguidas e separadas de outra divisdo: entre 'este mundo’ e ‘outro
mundo". O processo de secularizagdo se constitui em um momento historico de restri¢do

da distingdo medieval entre 0 mundo terreno e celestial.
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Por isso, o secular ndo se relaciona a divisdo entre “este mundo” e “outro
mundo”, mas ele se refere ao horizonte conceitual de compreensdo da mundanidade
como unica e apreensivel pelo conhecimento cientifico. “Se antes, era o reino religioso
que parecia ser a realidade abrangente dentro do qual a esfera secular encontrou o seu
devido lugar, agora a esfera secular serd a realidade abrangente, para a qual a esfera
religiosa terd de se adaptar” (CASANOVA, 1994, p. 15). Nessa perspectiva a dualidade
metafisica, estabelecida platonicamente entre o mundo inteligivel e sensivel, perdeu a
sua significacao e adquiriu a forma monista de compreenséo da realidade social.

O processo de modernizacdo social e de secularizacdo obteve o éxito de
realizar a diferenciacdo entre os sistemas sociais e restringir a atuacdo das comunidades
religiosas a funcéo pastoral (Cf. HABERMAS, 2012, p. 96-119; MENDIETA, 2010). As
religides tiveram reduzidas a sua importancia e atuacdo na esfera publica. A pratica
religiosa foi destinada ao plano individual e subjetivo. Em outras palavras, a religido se
constituiu como uma faceta da vida privada e perdeu de relevancia na esfera publica. A
diferenciacdo entre sistemas sociais e mundo da vida pode ser denotada como a
delimitacdo entre o &mbito individual e o interiorizado. A diferenciagédo funcional dos
subsistemas sociais significa a perda do controle religioso sobre os sistemas sociais e
também a sua restricdo funcionalistica.

A partir desta perspectiva de analise do desenvolvimento da modernidade é
possivel compreender a “teoria da secularizacdo” como relacionada ao processo de
racionalizacdo social entre sistema social e mundo da vida. Como explica R. Bernstein
(2005, p. 197-198), mediante o viés de J. Casanova, as diferentes conota¢des do termo
“secularizagdo”:

A ideia bésica é que no curso do desenvolvimento moderno cada uma dessas
esferas se torna diferenciadas e relativamente autbnomas, sob a reserva dos
seus préprios procedimentos, normas e regularidades. Um segundo aspecto das
teorias de secularizacdo é a tese do declinio da religido. Esta é a afirmacgdo de
que, com o processo histdrico de secularizacdo desenvolve-se um declinio da
religido. [...] Um terceiro aspecto é o declinio do papel publico da religido -
religido € privatizada. Torna-se uma questdo de fé pessoal e é removida da
esferapublica.

O primeiro aspecto representa a autonomizacdo dos sistemas sociais em
relacdo a tutela da religido. O segundo aspecto e deduzido do processo de racionalizagédo
social como a bancarrota das crengas religiosas em comparagdo com 0 processo de

desenvolvimento humano. O terceiro aspecto é apresentado como a
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“privatizacao da religido” e questionado por J. Casanova (1994; 2013 p. 66) a partir de

uma perspectiva empirica e normativa de permanéncia da religido na esfera publica. R.
Bernstein (2005) questiona a pertinéncia desses trés aspectos da teoria da secularizagéo,
principalmente a tese de declinio da religido, quando contraposta a realidade social de
permanéncia e difusdo da religido na sociedademoderna.

Por isso, as teorias contemporaneas das ciéncias humanas tém observado
uma inflex&o na forma de anélise do fendmeno religioso como vivaz no espaco publico
e que o teor normativo das institui¢bes religiosas necessitam ser direcionados para a

reestruturacdo normativa da vida publica.

O PONTO DE INFLEXAO NO SECULARISMO: O RETORNO DA RELIGIAO AO ESPACO

PUBLICO

J. Habermas (2012, p. 308) argumenta que a sociedade europeia estaria
adentrando a perspectiva pos-secular de compreender o papel da religido na esfera
publica. A definigdo de “pds-secularidade” denota a ideia de que os cidaddos vivem em
uma sociedade que passou pelo processo de secularizacao, iniciado na modernidade, e
observam a relevancia das religides na organizacdo dos projetos de vida na sociedade
moderna. “A postura pos-secular olha para as fontes religiosas de sentido e motivacao
tanto como um aliado Gtil e mesmo indispensavel para enfrentar as forcas do capitalismo
global, enquanto sublinha a diferenga fundamental entre fé e conhecimento”
(MENDIETA & VANANTWERPEN, 2011, p.04).

As religibes permaneceram com a sua vivacidade social durante o processo
de modernizacdo e seria possivel elencar trés fendmenos que caracterizariam essa
expressividade das religides: a expansdo missionaria das religides na Africa e na Asia, a
radicalizacdo fundamentalista e a instrumentalizacéo politica do contetudoreligioso.

O diagnéstico de Habermas ressalta que as comunidades religiosas
mantiveram o seu posto de influéncia no espaco publico e concomitantemente afastou a
perspectiva “laicistica” da modernizacao social. Essa mudanc¢a de mentalidade resultou
em relagdo a trés fatores principais: a concepcdo de que a vida em uma sociedade secular
nédo significa a reducdo do sentido publico e pessoal da religiosidade (i), as religides

prosseguem em sua relevancia na esfera publica (ii) e podem ser
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compreendidas como “comunidade de interpretagdo” e exercerem a influéncia na
formacdo da opinido e da vontade publica. Nesse sentido, as comunidades religiosas
podem oferecer a argumentacdo convincente para autocompreensdo normativa dos
cidaddos em uma sociedade pluralista e funcionar como uma caixa de ressonancia para
a resolucdo de conflitos valorativos no plano politico. A sociedade europeia tem se
debrucado sobre a questdo da imigracdo e a forma de integracdo social dos imigrantes.
O processo migratorio conduz as formas de vida ao modelo do tradicionalismo pré-
moderno (iii).

Esses trés fatores manifestam a dialética no projeto iluminista de
secularizacdo social e reestabelece a imprescindibilidade da recepcdo dos contetdos
normativos das instituicdes religiosas na esfera publica para a orientacdo axiolédgica dos
cidadaos religiosos e ndo-religiosos. As instituicbes religiosas podem se constituir em
um espaco para a orientacdo moral dos cidadaos e de motivagdo para a participacdo na
vida publica. Ademais, elas se constituiram historicamente como o locus primario de
realizacdo da solidariedade e a fraternidade entre estranhos e de restituicdo da dignidade

social dos individuos como pessoashumanas.

OS DISCURSOS RELIGIOSOS NA ESFERA PUBLICA

A sociedade "pés-secular” refere-se as sociedades europeias secularizadas
que observam a sobrevivéncia tenaz de formas pré-modernas do pensamento e contradiz
a perspectiva secularistas. Esta ndo admite o conteddo do pensamento religioso na esfera
publica. A consciéncia pos-secular dos cidaddos tem a compreensdo da necessidade de
estabelecimento da comunidade politica inclusiva e o desenvolvimento do “respeito
civil” perante o crescente pluralismocultural.

O principio de separacdo da igreja e do Estado como forma de secularizagdo
do poder estatal, se constituiu como a resposta adequada as guerras religiosas no inicio
da modernidade. Ele objetivou garantir os direitos individuais de culto e liturgia as
minorias religiosas e constituiu o Estado como mantenedor da ordem publica. O aparato
estatal assumiu a postura de neutro perante a diversidade religiosa.

Segundo Habermas (2015a, p. 268-270), as revolucdes constitucionais do

século XVIII criaram a ordem politica sujeita simultaneamente ao poder politico
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secularizado e impessoal. O Estado constitucional seria regido pelo principio da

soberania popular. Ele garante a liberdade religiosa pela aceitacdo entre os cidaddos para
a criacdo do horizonte de socializacdo e a integracdo da comunidade religiosa. Os
cidaddos seculares e religiosos atribuem-se as leis para a protecdo e o respeito da
identidade cultural. O Estado democratico de direito se estabelece pela aplicacdo
imparcial do principio da liberdade religiosa. Esse principio se impde como direito
individual e exige o respeito e a igual consideracdo aos membros da comunidade politica.
De acordo com Habermas (2015a, p. 270-272), as razdes para tolerancia religiosa devem
ser resultado de procedimentos e de formacdo deliberativa da vontade democratica. O
principio de tolerancia ndo é somente uma questdo juridica de fundamentacéo e aplicacéo
das leis, ele deve ser aplicado em todas as areas da vida.

A adocdo da universalidade dos principios é necessaria para identificacéo
dos preconceitos que possam viciar a interpretacdo constitucional culturalmente
majoritaria. A norma constitucional deve ser formulada e justificada em uma linguagem
acessivel. A neutralidade do Estado ndo proibe a admissdo do conteudo religioso na
esfera publica politica. No entanto, os procedimentos institucionais de tomada de decisao
se estabelecem como distintos da participacao informal dos cidaddos na comunicacao e
formacdo de opinido publica. Assim sendo, a separacdo entre o estado e a igreja
permanece como filtro que as “agendas” das institui¢des politicas formais permanecem
sendo traduzidas para a linguagemsecular.

Nesse sentido, os cidaddos seculares e religiosos concederam viver sob
ideias, préaticas, formas de vida que a eles podem ser pessoalmente repugnantes, mas que
se obrigam ao igual respeito e consideracdo. Essa "concessdo" seria a base comum de
“reconhecimento mttuo” das dissonancias na sociedade moderna. Esse reconhecimento
ndo pode ser entendido como a aceitagdo positiva de crencas e praticas que continuam a
ser julgadas estranhas.

A base de reconhecimento (Anerkennungsbasis) € a consciéncia de
pertencimento a comunidade politica inclusiva. Nesta sociedade politica, os cidadaos
fornecem a justificacdo de suas expressdes e acdes politicas. A inclusdo igualitaria seria
caracterizada por uma cultura politica que garanta os direitos individuais e propicia as

condi¢Oes materiais de integracdo.
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A Inclusdo homogénea de todos os cidadaos, desde a perspectiva da sociedade
civil, ndo somente exige uma cultura politica que se preserve de confundir a
liberalidade com a indiferenca. Ela sé pode lograr quando cumpre também
determinados requisitos materiais, entre outros, a integracdo na creche, na
escola e na universidade, na medida em que nivele as desvantagens sociais € 0
acesso ao mercado de trabalho com as mesmas oportunidades. Entretanto, no
nosso contexto é importante, sobretudo, a imagem de uma sociedade civil
inclusiva que complementa de maneira correta a igualdade cidada e a diferenca
cultural (HABERMAS, 20153, p. 272).

Segundo esta perspectiva normativa existiria um paradoxo na sociedade
liberal em relacdo as religides porque esse modelo de sociedade suporta a existéncia das
religiGes e simultaneamente ndo admite que os discursos religiosos possam colaborar na
autocompreensdo da contemporaneidade (Cf. HABERMAS, 2015a, p. 273-274).
Habermas adotou a postura teérica que observa as religides como colaboradoras na
formacédo politica da opinido e da vontade. Para ele seria possivel a obtencédo reflexiva
da consciéncia religiosa pelo modelo de transformacéo cognitiva interna aos membros
da comunidade religiosa e o0 uso deste conteido normativo nas instituicdes politicas. Essa
transformac&o auto-esclarecida dos principios religiosos ndo pode ser imposta pela via
estatal ou ser juridicamente prescrito. Ela € o resultado do processo de aprendizagem
mediante a autocompreensdo normativa das ideias, crencas e principios que embasam a
religiosidade. Assim, 0s processos de aprendizagem podem ser promovidos e
incentivados pela sociedade civil e comunidade religiosa, mas eles nunca devem ser
reivindicados como obrigatorio moral oujuridicamente.

Nesse sentido, os processos de aprendizagem podem ser aplicados tanto ao
tradicionalismo religioso como a perspectiva secularizante. Segundo Habermas (2015a,
p. 278), a inclusdo civico-democratica possuiria clausulas que proibiriam os cidadaos
nédo-religiosos de desacreditarem as doutrinas religiosas que ndo estejam em conflito com
os direitos humanos. O filésofo alemédo acredita que existiriam duas razfes para apoiar
esta abertura ao normativismo religioso: o uso da capacidade cognitiva de distinguir os
vocabularios e convicgdes em um componente profano e religioso para a participa¢éo no
processo de formacéo de vontade politica e a necessidade das institui¢ces politicas ndo
reduzirem a complexidade polifénica das diversas vozes publicas e recorrerem aos
recursos normativos para a fundagéo da identidade coletiva.

A sociedade secular ndo pode excluir a priori o poder do contetdo
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semantico interno as contribuicdes religiosas e este conteudo pode ser traduzido em

termos de argumentacdo publica. As tradicdes religiosas possuem 0S recursos para a
articulacdo da sensibilidade (motivacdo) moral e os insights de solidariedade que estdo

ausentes na sociedade modernizada.

CONSIDERACOES FINAIS

Por conseguinte, o diagnostico sobre a religido na esfera publica realizado
por J. Habermas parece compreender que as instituicdes religiosas ndo enfraqueceram a
sua vitalidade com o processo de modernizacao e que o normativismo religioso pode ser

traduzido em uma linguagempublica.

As praticas religiosas e perspectivas, conclui Habermas , continuam a serem as
principais fontes dos valores que nutrem uma ética de cidadania multicultural,
comandando tanto a solidariedade e o igual respeito. No entanto, para que 0s
"potenciais semanticos vitais das tradigdes religiosas” possam ser
disponibilizados para a cultura politica mais ampla (e, em particular, no &mbito
das institui¢des democraticas), eles devem ser traduzidos para uma linguagem
secular e uma "linguagem universalmente acessivel", um tarefa que cabe nédo
s6 aos cidaddos religiosos, mas a todos os cidaddos, tanto religiosos e seculares

— que se dedica ao uso publico da razio (MENDIETA &
VANANTWERPEN, 2011, p.04-05).

O conteudo normativo das religides pode se tornar um motivo para a
realizacdo de acOes de solidariedade aos individuos que ndo comungam dos mesmos
principios religiosos sob o pretexto de ser uma pessoa humana com direitos inalienaveis.
Além disso, as tradicGes religiosas podem incentivar a participacdo politica e a
democratizacdo das instituicdes publicas mediante a aceitagdo da petitio principii de
traducdo do contetdo religioso em uma linguagem acessivel e autorreflexiva para todos
0s membros da sociedadepolitica.

Por fim, essa competéncia politica se institui como dever a todos os cidadaos
(religiosos ou ndo-religiosos) em sua insercdo na esfera publica pela via da argumentagéo.
Nesse sentido, a exigéncia de traducdo do conteddo religioso ndo se constitui em uma
determinacéo de posicédo hierarquica superior aos cidadaos religiosos, ela € a conditio sine

gua non para o entendimento mutuo entre todos os participantes da vidapublica.
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SITUACAO CONJUGAL COM ASPECTO RELIGIOSO DAS
BENEFICIARIAS DO PROGRAMABOLSAFAMILIA EM
CURITIBA®

Lais Regina Kruczeveski?®

Resumo: O objetivo desta pesquisa foi analisar a situacdo conjugal de beneficiarias do Programa Bolsa
Familia com aspecto religioso, da regido de Curitiba-PR, que constituem familias com filhos e sem conjuge.
Foram entrevistadas 95 mulheres, e, deste total, foram selecionadas aquelas cujas familias séo
monoparentais, isto é, aquelas que, no momento da pesquisa, ndo possuiam cénjuge ou companheiro, o que
representou uma subamostra de 50 entrevistadas.O intuito deste trabalho foi estudar os efeitos do Programa
para a autonomia feminina, a partir dos dados coletados pela pesquisa realizada pelo grupo de pesquisa
“Discriminagdo interseccional: estudos sobre situagdes de pobreza e empoderamento feminino entre
mulheres titulares do Programa Bolsa Familia no Parané e no Ceara”. As entrevistadas foram realizadas em
Centros de Referéncia da Assisténcia Social, na area urbana de Curitiba, no segundo semestre de
2013.Pretendeu-se avaliar a situagdo socioecondmica dessas beneficiarias entrevistadas com base em
diferentes cruzamentos da situacdo conjugal com outros fatores como renda, trabalho,religido, percepcao
de aumento de responsabilidadese além de outras questdes que possam influenciar a situagdo de autonomia
(ou heteronomia) dessasmulheres.

Palavras-Chave: Programa Bolsa Familia; autonomia feminina; religido; situagdo conjugal.

Introducao

Na complexidade do tempo histérico que vivemos hoje, somente é possivel
estudar a realidade analisando respectivos segmentos,minimamente delimitados.
Segundo Ulrich Beck (2010), o processo de modernizacdo desestruturou o sistema de
coordenadas da sociedade industrial. Ele argumenta que a sociedade industrial,
caracterizada pela producéo e distribuicéo de bens, foi deslocada pela sociedade de risco,
na qual a distribuicdo dos riscos ndo corresponde as diferencas sociais, geograficas e
econdmicas, que segundo ele, eram tipicas na primeira sociedade. Ele sustenta a tese de
que houve uma ampliacdo dos riscos na modernizagéo tardia, 0 que ndo acontecia na
sociedade industrial classica, e também um aumento das insegurangas sociais como:
posicdes de género, religido, profissao, familia, classessociais, casamento, entreoutros.

“Relatério final de iniciacdo cientifica UEL 08/14-07/2015- Orientac&o: Profa. Dra. Silvana Ap. Mariano

% |_ais Regina Kruczeveski- Graduanda em Ciéncias Sociais pela Universidade Estadual de Londrina.
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A desigualdade, segundo Beck (2010), ganha destaque nessa nova

modernidade, como o caso da “nova pobreza”, conceito que foi utilizado nessa pesquisa.
Para o autor, as condicGes de individualizacdo levam muitos cidaddos e cidadas a esta
nova pobreza, caracterizada pelo desemprego em massa e/ou oscilacfes entre desemprego
e subemprego, além das consequéncias do divorcio para as mulheres. Essas situacfes de
desemprego atingem geralmente 0s grupos que ja se encontram em situacGes
desfavorecidas, como, por exemplo,as mulheres/mées, que sao fortemente ameacadas a
entrar nas estatisticas dessa nova pobreza. De acordo com Beck 2010, o divorcio auxiliou
em grande medida o padrdo de vida inferior da mulher. E de acordo com dados retirados
do questionario geral das 95 beneficiarias de Curitiba, algumas buscaram o apoio da igreja
em busca dos seus direitossociais.

Otto Maduro (1983) declara que qualquer religido concreta esta situada dentro
de um contexto social, e esta estritamente ligada a vida social de quem a vive e a
compartilha. Deste modo, o fator do apoio da igreja também foi colocado no questionario
como opgéo de resposta para o item de busca de apoio para adquirir direito e acolhida.
Foi dada a opc¢do de multipla resposta, podendo selecionar o item de maior importancia,
seguido do de segunda e terceira prioridade. Das 95 beneficiarias entrevistadas 4 (3,8%)
colocaram como primeira op¢do a importancia da igreja para garantia seus direitos, 9
(8,55%) respostas colocaram como segunda opcdo e 6 (5,7%) como terceira opgéo.
Portando de 285 respostas, 19 contam com a importancia do apoio da igreja para garantir
seus direitos.

CarolePateman (2000), afirma quea partir do século XX, as mulheres
passaram a serem as principais receptoras de beneficios do Estado de Bem Estar Social,
devido a fatores como divisdo de tarefas dentro do matriménio e a relacdo de poder entre
0s cOnjuges. “Una razon fundamental por la que las mujeres son tan prominentes en
tanto receptoras es que tienden a ser mas pobres que los varones (un hecho que ha
Ilegado a ser conocido como la "feminizacion de la pobreza™) (PATEMAN, 2000, p. 2).
Com isso, sua tese defende o carater ainda patriarcal do Estado de Bem Estar Social, que
reafirma a divisao dos papéis de género, pois se tem 0 homem como provedor doméstico,
portanto trabalha fora, enquanto a mulher recebe o beneficio por estar mais tempo em
casa com os filhos.A esposae vista, entdo, como dependente do marido,e por
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Istocorre um maior risco de pobreza em caso de divércio, com isso, ela se torna o alvo

central das politicas de bem estar social, como o Programa Bolsa Familia no Brasil.

A importancia do estudo de Pateman (2000) foi, portanto, focado na analise
de género dentro desse sistema de Bem Estar Social na Grd Bretanha, Australia e
principalmente nos Estados Unidos. Uma comparacdo sera feita com a realidade
brasileira, através do programa de transferéncia de renda Bolsa Familia, quefoi criado no
ano de 2003, durante o governo Lula, e que, em 2013, completoul0 anos de existéncia.
O PBF é um programa de transferéncia de renda criado para auxiliar familias em situacéo
de vulnerabilidade como pobreza e extrema pobreza. Ele possui condicionalidades para
poder receber o beneficio, e geralmente as mulheres sdo as mais indicadas a serem
titulares docartdo.

A mulher, a partir de seus papéis na esfera doméstica ou de reproducéo, tem
sido, portanto, a interlocutora principal dessas a¢fes, tanto como titular do
beneficio quanto nocumprimento das condicionalidades impostas. [...] O
Estado cobra das mulheres pobreza execugdo de tarefas relacionadas ao
cuidado de criangas, adolescentes, idosos, doentes e pessoas com deficiéncia.
Igualmente, convoca as mulheres para a participacdo em atividades extras,
como, por exemplo, grupos de geragdo de trabalho e renda (com duvidosa
potencialidade para a melhoria do bem-estar) e grupos de ac¢des educativas,
sendo estas,via de regra, relacionadas as tarefas reprodutivas. Ao fazé-lo, o
Estado esta gerando, para as mulherespobres, responsabilidades ou sobrecarga
de obrigagdes relacionadas areprodugdo social (MARIANO; CARLOTO,
2009, p.902).

Deste modo, segundo o perfil das familias beneficiarias do programa bolsa
familia , tem-se como critério,no momento do preenchimento do Cadastro Unico, o
cadastramento das mulheres, ao invés dos homens da unidade doméstica, e na maioria
dos casos sdo as mulheres que fazem o cadastro por diversos motivos, entre eles a “ideia”
de maior disponibilidade de tempo livre, maior cuidado com os afazeres domésticos, por
terem mais atencdo com filhos entre outros afazeres da esfera privada. Para esta pesquisa,
foi delimitado o estudo dos dados referentes a situagdo das familias compostas por
mulher/mées e criangas/filhos/as sem a presenga de cdnjuge, mesmo quando ocorre a
convivéncia com outros parentes.

A familia patriarcal nuclear do pds-guerratrouxe para os dias atuais algumas
herancas que ainda acarretam dificuldades principalmente na vida das mulheres. A
mulher € vista ainda hoje pelas autoridades estatais como sujeito da vida privada que

cuida dos filhos e dos afazeres domésticos, enquanto o homem (provedor) sai a rua para
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trabalhar e garantir a renda do més. Esta caracteristica da mulher como responsavel do

cuidado do lar e filhos surgiu, segundo Saraceno (1997), a partir da introducéo do sistema
fabril na Europa Ocidental, o que ocasionou uma mudanca na estrutura, tamanho e relacédo
entre geracdo das familias. Neste primeiro periodo, homem, mulher e criancas poderiam
participar dos trabalhos nas fabricas de acordo com suas capacidades, porém ainda neste
contexto mulheres e criangas exerceriam fun¢bes mais domésticas dentro dessasfabricas.

Segundo Beck (2010), apds o alargamento de algumas amarras sociais, que
tornaram mais facil os tramites para realizacdo de divorcio, as mulheres que se
divorciavam passaram a enfrentar situacGes de maior vulnerabilidade em relacdo ao ex
conjuge.lIsto, de acordo com Saraceno (1997) acontece devido a alguns modelos de
convivéncia conjugalque a mulher que apenas exerce funcbes domésticas, apds o
divorcio,fica sem o auxilio financeiro de marido/cbnjuge, e passa a trabalhar em
empregos de meio periodo por conta dos filhos que precisa cuidar.

Pateman (2000) aponta que as mulheres geralmente s&o o principal meio do
Estado para o recebimento de beneficio social que visam a melhoria de vida da populacéo.
Os programas de transferéncia direta de renda tém o objetivo de incrementar a renda
dessas familias para promover melhores condicfes de sobrevivéncia para essa mulher e
filhos e, como consequéncia, a quebra intergeracional dasituacdo de pobreza e extrema
pobreza.

Para Jelin (2010), a imagem da familia nuclear da Europa no século XX,
comdivisdo de trabalho entre os géneros se distancia muito da realidade atual;hoje o grupo
domestico mantido com apenas um salario s6 pode se materializar nas familias de classe
média, isso porque nas classes populares, 0s niveis baixos de salarios impossibilita tal
pratica. Por este motivo, segundo a autora, nas classes populares o ingresso do chefe de
familia no mercado de trabalho deve ser acompanhado da entrada de outros membros da
familia, estes podem ser os filhos menores de idade, no caso de trabalho informal, os
filhos maiores de idade, e muitas vezes a esposa, quando esta tem onde deixar os filhos
pequenos. Quando ndo € possivel a ajuda de mais um membro no mercado de trabalho,
esta familia sofre grandes riscos de entrar em uma situacéo de pobreza. Jelin também cita

que
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Hasta los afos treinta, escaso nimero de mujeres tenian otra perspectiva que
no fuera la de vivir ancladas en sus familias: las de origen para las jévenes y
las solteras (y “solteronas”) de cualquier edad, las de procreacion para las
casadas. En ambos os casos, el mundo femenino debia ser el mundo doméstico,
privado. Para las mujeres, la “calle” era sinbnimo de vicio y prostitucién. Aun
los movimientos anarquistas y socialistas de comienzos del siglo XX
reivindicaban para las mujeres un papel fundamental en la familia, como
educadoras y transmisoras de valores [...] (JELIN, 2010, p. 58-59).

Neste contexto, Jelin (2010) ainda afirma que a educacdo das mulheres estava
voltada para o espago domeéstico; elas eram preparadas para serem boas donas de casa, boas
mées e anfitrids. Entretanto, a partir dos anos 1960, na América Latina, 0 aumento da
participacdo da mulher no mercado de trabalho aumenta a cada ano, um exemplo foi o
Brasil, que em 1990 cerca de 35,9% das mulheres acima de 15 anos faziam parte da forca
de trabalho, enquanto os homens somavam 77,4%; em 2010, a quantidade de mulheres
ingressantes no mercado de trabalho saltou para 51,4% enquanto que no caso dos homens
0 numero reduziu para74,6%.

Otto, 1983 considera a America Latina uma sociedade complexa, no sentido de
que ela ndo esta organizada e um Unico e isolado modo de producdo, mas por varios que
coexistem. Deste modo, como ja citado pelo autor que a religido esta sempre ligada a um
contexto social, Otto comenta a influéncia da religido no pensamento social, sobretudo da
Igreja Catolica. O pensamento patriarcal da igreja interfere no modo como a mulher € vista
na familia, na sociedade e sobretudo nos programassociais.

Segundo Otto, 1983 “toda agdo religiosa, numa sociedade de classes, € uma
acdo que ndo estad nem por fora nem por cima dos conflitos de classe”. No questionario, 19
respostas apontam a igreja como importancia para a garantia dos direitos, podemos colocar
como hipotese de que estas respostas de referem ao conforto emancipatério dessas
beneficiarios. Deixando claro que as respostas nao indica qual a religido que as
beneficiarias sereferem.

Mesmo fazendo parte do mercado de trabalho, essas mulheres, principalmente
as que possuem filhos e vivem sem cdnjuge, sofrem maiores riscos de entrar na situacéo
de pobreza e extrema pobreza, por conta da heranga patriarcal ainda presente no contexto
atual, o que define as atividades domésticas e o cuidado dos filhos como sendo coisas de
mulher. Entdo,a0 mesmo tempo em que a mulher trabalha, ela ainda precisa conseguir
tempo para cuidar da casa e dos filhos. A partir da constatacdo de que as mulheres sdo mais

propicias a enfrentar situacdes de pobreza, muitas politicas publicas séo
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desenvolvidas a fim de reduzir estes riscos de vulnerabilidade financeira e social que elas

enfrentam.

Gosta Esping-Andersen (1995) fala sobre o “incremento das politicas ptblicas
sociais no mundo” (ESPING-ANDERSEN, 1995, p. 73). Segundo ele, o
WelfareStatefoicriado com o objetivo de reconstrucdo politica, econémica, moral e social
da sociedade liberal no pos-guerra. Esping-Andersen (1995), quando fala das sociedades
ocidentais na contemporaneidade, cita que elas enfrentam diversos desafios com as
mudancas na familia. Ele constata que hd um aumento constante de familias compostas de
apenas um membro acompanhadodos filhos, além do emprego feminino e um suposto
riscoa fertilidade por conta disso. Entretanto,este acreditaser possivel uma conciliacdo entre
a familia, o Estado e 0 mercado, desde que neste caso, 0 emprego feminino néo atrapalhe

nas taxas de fertilidade.Segundo oautor,

Tem sido amplamente documentado que é possivel combinar emprego
feminino e fertilidade, desde que se disponha de servigcos sociais e de
beneficios generosos de licenca-maternidade (paternidade) [...] na medida em
que a independéncia econdmica das mulheres é um elemento caracteristico da
sociedade pds-industrial, a familia contemporanea necessita do welfarestate
para compartilnar os objetivos da familia e do trabalho (ESPING-
ANDERSEN, 1995, 80).

No Brasil, desde a década de 1990, o Estado vem lancando programas
condicionados que renda a fim de trazer melhorias na vida dos brasileiros.Entretanto,
esses estdo preenchidos pelas diferencas de género. Alguns estudos sobre politicas
publicas e assisténcia social como os de Pateman(2000) e Melo (2005), langam em debate
estes programas estatais a fim questionar o carater diferenciador de género, ainda muito
presente na sociedade brasileira e no mundo. Este tema, apesar de trabalhado, sobretudo
por grupos feministas e grupos da igreja,ainda é pouco discutido no que se refere a essa
diferenca de género implicita, ja que o pais vive tradicionalmente uma assimétrica divisao
sexual do trabalho.

Por este motivo e outros diversos ja citados anteriormente que a proposta da
pesquisa geral foi analisar a situacdo conjugal das 95 beneficiarias entrevistadas na regido
de Curitiba e com base nas teorias de género analisar seus efeitos na autonomia

feminina.Com esses dados e com o auxilio das teorias sociologicas, pretendeu-se
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responder questdes como: qual é o peso da divisao dos papéis de género entre essas

entrevistadas? O estado conjugal interfere na frequéncia com que essas mulheres se
sentem com mais obrigacGes em relacdo aos cuidados dos filhos e da casa depois do
ingresso no PBF? O estado conjugal interfere no tipo ou grau de vulnerabilidade dessas
mulheres em situacdo de pobreza ou de extrema pobreza?As mudangas na situagédo
conjugal da beneficiaria interfere no sentimento de melhoria de vida? A igreja interfere
no pensamento das beneficiarias?
Na iniciag&o cientifica realizada durante o primeiro semestre de 2014, foi

possivel observar que, das 95 entrevistadas, 21 (22,1%) sdo solteiras, 24 (25,3%)
separadas e 5(5,3%) vilvas, ou seja, de 95 entrevistadas, 50 (52,6%) ndo possuem

conjuges, como ilustra a tabela:

Tabela 1- Atual estado conjugal/estado civil — Curitiba/PR

Estado conjugal/estado civil Frequéncia Percentual Percentual

acumulado
Casada/unido estavel 45 47,4 47,4
Solteira 21 22,1 69,5
Vilva 5 5,3 74,7
Separada 24 253 100,0
Total 95 100,0

Fonte: Discriminagéo interseccional: estudos sobre situacGes de pobreza e empoderamento
feminino entre mulheres titulares do Programa Bolsa Familia no Parana e no Ceara (2014).

Portanto, esta pesquisa se focou na analise comparativa entre dois grupos

(mulheres com conjugee mulheres sem conjuge, que somam um total de 95 beneficiérias,
deixando claro que o caréater da religido comp®e os dois grupos). Os dadosdecompostos
foram retirados em forma de questionario semiestruturado e em seguida foram
codificados e postos em gréaficos e tabelas para facilitar a visualizacdo e assim a anélise.
Para a realizacéo deste trabalho, foi necessaria uma breve abordagem metodoldgica no
que se refere a pesquisa qualitativa e quantitativa, ja que foram

analisados dados retirados por via de questionario, e que em seguidacodificados e
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organizados em tabelas com o auxilio de instrumentos estatisticos. Apesar do uso desses
programas estatisticos como recurso de analise dos dados quantitativos, a pesquisa
qualitativa se torna cada vez mais imprescindivelna pesquisa social. Se a pesquisa em
questdo utilizar somente de dados quantitativos, o resultado das analises sera somente
meras interpretacbes dos dados, 0 que, segundo 0s autores, € incoerente, pois 0s dados
ndo falam por si mesmos, todos os dados devem ser interpretados, mesmo que venham
somente de uma pesquisa quantitativa. Em relacao a isto, Bauer e Gaskell (2009)citam

que

A discussdo sobre a pesquisa qualitativa tem conseguido foi desmistificar a
sofisticacdo estatistica como o Unico caminho para conseguir resultados
significativos. O prestigio ligado aos dados numéricos possui tal poder de
persuasao que, em alguns contextos, a ma qualidade dos dados é mascarada e
compensada por uma sofisticagdo numérica (BAUER; GASKELL, 2009, p.
24).

O embasamento tedrico foi de grande valor para a interpretacéo e analise dos
dados. Pesquisas quantitativa e qualitativa formam base dessa pesquisa e ndo foi levado
em conta a visao tradicional que define a pesquisa qualitativa como mero complemento
ou simples processo exploratorio de uma pesquisa, mas sim a utilizacdo de formulacdes
recentes, que a colocaram igualmente importante no momento de guiar a andlise
dosdados.

Porém, € importante ressaltar que a pesquisa qualitativa possui algumas

limitacdes,

Embora seja possivel considerar a pesquisa numérica e a hdo-numérica como
empreendimentos autbnomos, o problema com a pesquisa qualitativa é que ela
é¢ um "pesadelo didatico”. Se compararmos com a tradicdo de pesquisa
numerica, baseada na amostragem, no questionario e na analise estatistica, os
pesquisadores qualitativos, e 0s que pretendem tornar-se pesquisadores
qualitativos, encontram pouca clareza e orientagdo na literatura para seus
procedimentos (BAUER; GASKELL, 2009, p.26-27).

As pesquisas qualitativa e quantitativa estdo presentes em todos 0s momentos,
com vista a observar elementos de autonomia das mulheres em situacdo de pobreza e
extrema pobreza.O método utilizado para a realizacdo das entrevistas foram perguntas

abertas, para possibilitar uma analise do contetdo das falas das entrevistadas.
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Para Bauer e Gaskell, a analise de contetido "¢ apenas um metodo de analise
de texto desenvolvido dentro das ciéncias empiricas" (BAUER; GASKELL, 2003, p.

190). Eles afirmam que a andlise de texto faz a ligacdo entre o formalismo estatistico e a

analise qualitativa dos materiais coletados.

Desse modo, foi possivel estudar a implicagéo politica, religiosa e cultural no
discurso das entrevistadas, como, por exemplo, em relacéo a desigualdade de género. A
partir da andlise dos dados referentesa divisao dos trabalhos domésticos ou em relagéo
as indicacOes sugeridas pelo Programa em estipular a mulher como receptora do
beneficio, foi possivel analisar se existe tracos que indiquem uma estrutura ainda
patriarcal, inclusive no olhar das propriasentrevistadas.

Bardin(2004) diz que a analise de conteido pode ser classificada como uma
andlise dos significados. Porém, para que esses dados sejam considerados por uma
perspectiva socioldgica, é necessario falar um pouco mais sobre este método de analise

de conteldo, para Isto Bardin afirma que

A intencdo da anélise de conteudo é a inferéncia de conhecimentos relativos
as condicdes de producdo (ou, eventualmente de recepcdo), inferéncia essa
que recorre a indicadores (quantitativos ou ndo). Tal como a etnografia
necessita da etnologia, para interpretar as suas descricbes minuciosas, 0
analista tira partido do tratamento das mensagens que manipula para inferir
(deduzir de maneira ldgica) [...] conhecimentos sobre o emissor da mensagem
ou sobre o seu meio, por exemplo. Tal como um detetive, o analista trabalha
com indices cuidadosamente postos em evidéncia por procedimentos mais ou
menos complexos [...] (BARDIN, 2004, p. 38).

A utilizacdo desta metodologia esta aliada a um esforgo vindo de Wright-
Mills que se chama imaginagdo sociolégica. Esta imaginagdo faz o estudioso
compreender a realidade de um modo mais aberto e, no caso dos estudos de género, iSso
se torna de grande importancia, pois, baseando-se nos estudos acerca da tematica, o
socidlogo no momento da analise de conteldo devera fazer o esforco para perceber
minimos detalhes das respostas fornecidas pelas beneficiarias, que possam identificar os
fatores por ele procurado. Atraves desse esforco, a pesquisa foi guiada por este referencial
metodoldgico.
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Resultados da Pesquisa

O gréfico a seguir apresenta a distribuicdo das entrevistadas por tipo de
arranjo domestico, estes dados seguiram o modelo apresentado pelo IBGE para apresenta

a distribuicdo das familias Gnicas e conviventes noBrasil.

Gréfico 1 — Distribuicao de familias Unicas e conviventes principais, por tipo — Curitiba/PR
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Fonte: Discriminagéo interseccional: estudos sobre situac@es de pobreza e empoderamento feminino entre
mulheres titulares do Programa Bolsa Familia no Parand e no Ceard (2014).

Em seguida, o grafico apresenta uma comparacdo da distribuicdo das
familias por tipo no senso demografico de 2000 e 2010, os dados foram organizados da
mesma forma para facilitar a visualizacdo da distribuicdo das familias na pesquisa
realizada em Curitiba.
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Grafico 2 — Distribuicao das familias Unicas e conviventes principais, por tipo. Brasil — 2000/2010

80,0
70,0 H 2000 = 2010
s 56,4
500 149,4
40,0
300
17,7
200 13,0 11,612,2
L 7255 o 6,3
100 19 25 = ki 1518 0,4 0,6 Yz 1

Casal sem Casal sem Casal com Casal com Mulher sem Mulher sem Homem sem Homem sem Outro
filhas filhos e com filhos filhos e com cdnjuge com cénjuge com cbnjuge com conjuge com
parentes parentes filhos filhos ecom filhos filhos ecom

parentes parentes
Fonte: IBGE, Censo Demografico 2010

Estas beneficiarias que ndo vivem com o cdnjuge/companheiro, que possuem
ou ndo a presenca de outros parentes, sdo mais predispostas a ingressar numa situacao de
vulnerabilidade social, segundo a teoria de Ulrich Beck (2010), o que, na nova
modernidade, ¢ denominada pelo autor como “Nova Pobreza”. Assim como ja citado,
Beck (2010) acredita que as condi¢Oes de individualizagcdo levam muitos cidaddos e
cidadas a este status, caracterizado pelo desemprego em massa e/ou oscilagdes entre
desemprego e subemprego, e no caso das mulheres orisco de vulnerabilidade decorrente
dodivorcio.

As mulheres/maes que sdo titulares do PBF, ingressam no programa por
diversos motivos, algumas buscam o beneficio ap6s passarem por situacdo de divorcio e
outras que apos o inicio do recebimento do beneficio de divorciam/separam de seu
cbnjuge . Mas isto ndo significa que o divorcio é motivo ou consequéncia para 0 ingresso

no Programa. Veja na tabela:
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Tabela 2 -Mudanca no estado conjugal/estado civil depois do ingresso no PBF- Curitiba/PR

Mora com
Mudanca no estado conjugal/estado civil companheiro Total
Sim Né&o
Tinha companheiro/marido e separou-se 0 15 15
Tinha companheiro/marido e ficou vitva 0 5 5
Houve
Mudanca | Era solteira e casou-se ou estabeleceu unido 5 1 5
estavel
Relacdes intermitentes 1 1 2
Total 6 22 28
N&o houve mudanca | N&o se aplica 36 31 67

Fonte: Discriminacéo interseccional: estudos sobre situagdes de pobreza e empoderamento
feminino entre mulheres titulares do Programa Bolsa Familia no Parana e no Ceara (2014).

De acordo com a tabela, das 28 (29% de 95) mulheres que declararam
mudanca no estado conjugal, 54% (16% de 95) tinham companheiro/marido e separaram-
se. Todas essas continuavam sem o companheiro/marido na ocasido das entrevistas.
Dezoito dessas com mudanga do estado conjugal (5% de 95) tinham companheiro/marido
e ficaram vilvas. Das 95 entrevistadas, 42 (44% de 95) moram
com companheiro/marido. 36 (38% de 95; 86% de 42) mulheres se mantiveram com
companheiro/marido mesmo depois da entrada no PBF, ao passo que 15 das 95 (16% de
95) separaram-se. Estes dados comprovam que no caso das entrevistadas da regido de
Curitiba/PR, ha mais continuidade do que separac6es nas relactes apds a entrada no PBF.
Dessas 28, 22 (79%) ndo moram com companheiro/marido atualmente. Com estes dados
é possivel constatar que o Programa Bolsa Familia ndo favorece as separag0es, ja que ha
mais continuidade do que separacfes ap0s 0 ingresso no Programa. Mas, de acordo com
a tese de Gabriel Hartung (2009, p.7),

Evidéncias internacionais sugerem que programas sociais tendem a aumentar
as taxas de divércio e a fragdo de criancas criadas em familias
monoparentais.Aintuicdoportrazdesseresultadoéque,emummundode
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renda incerta, uma das motivacoes ao casamento &€ o compartilhamento de risco
entre 0s membros do casal. Os programas sociais reduzem a dispersdo da renda
ao pagarem uma renda fixa as pessoas com baixa renda (um seguro gratuito),
e, por isso, reduzem o ganho de compartilhamento de risco do casamento.

Segundo Hartung (2009), no Brasil, antes do Programa Bolsa Familia, os
programas sociais de transferéncia de renda com condicionalidades apenas beneficiavam
familias que possuiam criangas. Entdo, como em geral nos casos de divdrcio a crianca
permanece sob os cuidados da mée, ao deixar a casa o pai deixa de receber o beneficio.
Deste modo, os programas sociais aumentando a renda do homem casado, mas nao do
homem solteiro, é fator de desincentivo para o0 homem sair de casa, enquanto que para a
mulher o beneficio Ihe é fornecido tanto com ou sem a presenca de companheiro/conjuge.
Segundo Hartung, “caso o aumento da renda aumente o bem- estar de estar casada mais
(menos) do que aumenta o potencial bem-estar de ficar solteira, a bolsa do governo
reduzira (aumentara) a propensao de separa¢do da mulher” (HARTUNG, 2009, p.7).

Entretanto, a situacdo de vulnerabilidade em que se encontram as
beneficiarias que ndo possuem cdnjuges é clara e algumas mulheres que se encontram
nesta situacdo procuram apoio da igreja para se sustentarem. De acordo com 0S nossos
dados, o PBF ndo incentiva o divorcio e/ou separacdo, mas as familias que sdo formadas
por mulheres/maes sem a presencga de conjuge sdo de fato mais propensas a enfrentar
dificuldades econdmicas. Com a tabelaa seguir é possivel constatar que as familias
formadas pelos dois conjuges possuem uma renda maior do que as familias formadas por
apenas um, no caso, a mulher.Mas é valido citar que uma renda maior ndo representa
necessariamente um aumento de bem-estar, pois 0 marido/companheiro pode se apropriar
individualmente de parte significativa destarenda.

Das 45 mulheres casadas/unido estavel, 62,2% tém renda acima de 1 até 2
salarios minimos. Das 50 que sdo solteiras, vilvas ou separadas, o percentual dessa faixa
salarial representa apenas 26%. Com estes dados é possivel supora vulnerabilidades
econdmicas dessas familias formadas apenas pela mae.Pela tabela é possivel observar que
6 beneficiarias (6,3%) que sdo separadas e solteiras sdo possuem renda enquanto que nao

ha beneficiaria casada e/ou com unido estavel que ndo possua algumarenda.
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Grafico 3 — Composi¢do do grupo doméstico por renda familiar — Curitiba/PR
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Fonte: Discriminacdo interseccional: estudos sobre situaces de pobreza e empoderamento feminino entre
mulheres titulares do Programa Bolsa Familia no Parana e no Ceara (2014).%

Quarenta e cinco mulheres afirmaram  ser  casadas/unido
estavel.Entretanto, 42 afirmaram morar com seu marido/companheiro. Nessas familias
predominam a renda de acima de Y2 até 2 salarios minimos, 92,9% dos casos.Das 117
respostas sem a presenca do marido/companheiro, 71,8% tem renda de acima de Y até 2
salarios minimos.Com isso pode-se afirmar que familias com a presenca de
companheiro/marido apresentam maior renda, reforcando o que foi constatado
anteriormente.

Entre as que moram com outros/as parentes e com seu
marido/companheiro ha predominio da faixa de maior renda. O motivo para isso pode ser
que a presenca de mais adultos com trabalho ou maior possibilidade de tempo da
beneficiaria para o trabalho remunerado, visto que ela pode deixar a(s) crianca(s) aos
cuidados de outra pessoa.

Ja foram citados anteriormente os motivos que o MDS (Ministério do
Desenvolvimento Social) prioriza em sua grande maioria mulheres para o recebimento
do cartdo magnético que da acesso ao beneficio para a familia. Mas, a partir dos dados
expostos e dos autores utilizados nesta pesquisa, € possivel acrescentar que, além de que
as mulheres, segundo o MDS, sao “mais seletivas no gasto e privilegiam as demandas de

toda a familia” (BRASIL, 2007, p. 59), segundo Pateman (2000) ¢ Beck (2010) elas

%" Aceitou-se mais de uma responsta quando as beneficiarias foram perguntadas com quem elas moravam, portanto a
soma do quadro corresponde a 159.
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também sdo, de fato, mais propensas a ingressar numa situacao de vulnerabilidade social,

o divorcio é um fator que aumenta esta possibilidade. Cabe ressaltar que muitas familias
monoparentais, a mulher nunca foi casada ou viveu com o companheiro.

Apesar de no Brasil o Estado de Bem Estar Social nunca ter existido como na
Europa, 0 modo como aqui funcionam as politicas sociais possui em si um carater
sexualmente diferenciado, e como sustenta Otto, a religido, sobretudo a catdlica reforca
este carater. No caso da Europa, o Estado de Bem Estar Social surgiu a partir das grandes
guerras, beneficiando familias trabalhadoras como tentativa de democratizacdo da
sociedade europeia. Mas, Pateman (2000) também afirma outro ponto de vista sobre o
Estado de Bem Estar Social, que este Estado pode representar um controle da classe
trabalhadora pelo Estado. Entretanto, essas duas anélises, segundo ela, ndo se preocupam
em avaliar a “maneira sexualmente diferenciada mediante lacual ha sido constituiloel
estar de bienestar social” (PATEMAN, 2000, p.1).

Pateman (2000),em “O estado de bem estar patriarcal”, trabalha a diferenca
de género hoje explicita no modelo patriarcal de bem estar social, em que o papel da
mulher e do homem sdopostos e exercidos pelos cidaddos, mas também pelo sistema
politico. Esta mesma ideia é possivel ser observada nas politicas sociais no Brasil.

Pateman afirma que na familia patriarcal do p6s-guerra e ainda nos dias de
hoje, a mulher é vista como sujeito da vida privada que cuida dos filhos e dos afazeres
domésticos, enquanto o homem sai a rua para trabalhar e garantir a renda do més. Com
maiores facilidades de divércio e alargamento das amarras sociais, a feminidade passa a
ser vista como pobre, pois, sem o auxilio da renda do marido a mulher precisa sair de casa
para trabalhar em subempregos por conta dos filhos que ficam sob seus cuidados. Os
salarios sdo baixos e o Estado de Bem Estar Social tem o objetivo de incrementar esta
renda para promover melhores condigdes de sobrevivéncia para essa mulher e filhos.

Com o auxilio dos dados recolhidos foi possivel verificarqualo peso da
divisdo de papéis de género entre as entrevistadas. Através da pergunta sobre qual o
motivo pelo qual o Programa beneficia as mulheres, foi possivel saber se o estado
conjugal interferiu ou ndo na percepcdo das beneficiarias de aumento das obrigacfes

dentro da casa e da familia.
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Do total de 102, 48 vivem com conjuge (47,1%). Dessas 48, 40 (83,3%)

afirmam que o recebimento do beneficio preferencialmente pelas mulheres se deve ao

fato de considerarem que elas tenham mais habilidades ou responsabilidades com cuidado
e administracdo desse beneficio. Das que ndo moram com companheiro, também 83,3%
afirmam que o recebimento do beneficio preferencialmente pelas mulheres, se deve aos
mesmos motivos 54 respostasdizem que vivem sem cOnjuge.Quarenta e cinco (83,3%)
afirmam que o motivo do recebimento por elas deve- se aos cuidados.

A partir desses dados, ndo é possivel afirmar com clareza que o fato da
beneficidria morar com cdnjuge ou ndo, interfere na sua resposta sobre o motivo do
recebimento do beneficio ser preferencialmente pelas mulheres, pois ambos 0s grupos
acreditam que o motivo pelo qual o programa prioriza as mulheres para o recebimento do
beneficio, deve-se aos cuidados que elas exercem com o valor

No que se refere a percepcdo de aumento das responsabilidades para as
beneficiarias com e sem conjuge, os resultados semelhantes.Do total de 95 entrevistadas,
42 (44,2%) moravam com companheiro por ocasido da coleta de dados, e, dessas 42, 26
(61,9%) afirmam que se sentem com maiores responsabilidades, contra 15 (35,7%) que
negam. Das outras entrevistadas, que ndo vivem com companheiro, do total de 53
(55,7%), 28 (52,8%) afirmam que se sentem com maiores responsabilidades, contra 25
(47,1%) que negam. Como mostra a tabela abaixo, que trata da percepcdo das
respondentes acerca do aumento das responsabilidades apds o ingresso noprograma.

Gréfico 4 — Declaracdo de aumento das responsabilidades ap6s ingresso no PBF
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B Declaram aumento de obrigagées/responsabilidades
N3o declaram aumento de obrigagées/responsabilidades

Fonte: Discriminacdo interseccional: estudos sobre situacdes de pobreza e empoderamento
feminino entre mulheres titulares do Programa Bolsa Familia no Parané e no Ceara (2014)
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Tambem e possivel perceber a partir do grafico que a percepc¢ao de aumento

das responsabilidades aumentou tanto para as beneficiarias que nao possuem cénjuges
quanto para as beneficiarias que possuem. Langamos uma hipotese de que seja provavel
que isto ocorra por conta de que o trabalho de cuidado esta relacionado a mulher, o que
indica que a presenca ou ndo de companheiro ndo interfere na percepcédo ja que a mulher
é a responsavel pelocuidado.

O préximo grafico busca identificarse o sentimento de melhora da situacéo
familiar esta relacionado com as mudancas no estado conjugal da beneficiaria. De acordo
com os dados, Do total de 95 entrevistadas, 87 (91,5%) entendem que houve melhora na
situacdo das familias beneficiadas pelo Programa, dessas 87, 14 (16%) tinham
companheiro e se separaram. Das 95 entrevistadas, apenas 5 (5,2%) entrevistadas que
afirmaram melhora na vida desde o ingresso no Programa eram solteiras e secasaram.

Das que perceberam mudanca na situacdo de vida das familias sdo 87, e
dessas, 26 perceberam mudanca (29,8%), entre as que tiveram mudancga na situagédo
conjugal, 29% de 87, 14 (53%) a mudanca ocorrida foi que tinham companheiro e se

Separaram.

Gréfico 5 — Sentimento de melhora da situacdo familiar/mudancas do estado conjugal
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Fonte: Discriminacdo interseccional: estudos sobre situacdesde pobreza eempoderamento

feminino entre mulheres titulares do Programa Bolsa Familia no Parana e no Ceara(2014).

De acordo com os dados apresentados pelo grafico € possivel perceber entdo,

que para as beneficiarias que eram solteiras e se casaram as melhoras na situacéo
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de vida foram menores que as melhoras (pouco mais de 30% afirmaram haver melhoria),

enquanto que para as que tinham companheiro/marido e vieram a se separar a melhora
chega a quase60%.

Isso pode ser um indicativo de que o beneficio pode ter auxiliado no aumento
da autonomia feminina, que apos o recebimento do valor se sentem mais liberdade para
se separaram de seus companheiros caso sintam a necessidade. Porém, como j& afirmado
acima, a entrada no Programa néo incentiva o divorcio, e sim da maior autonomia a
mulher em decidir o melhor caminho ja que com o beneficio em méos ela ndo depende

mais tanto da renda docdnjuge.

Conclusoes

Tendo como objetivo principal da pesquisa analisar a situacdo conjugal das
beneficiarias do Programa Bolsa familia, da regido de Curitiba/PR, algumas perguntas
foram utilizadas para tracar este caminho. Algumas foram elaboradas no inicio da
pesquisa e outras que foram adicionadas ao longo do trabalho. Segue entdo, uma breve
sintese dessas questdes.

Em relacdo do peso da divisdo dos papéis de género entre as entrevistadas foi
utilizado os dados de uma tabela que sintetizou as respostas acerca do motivo pela qual o
programa direciona o valor do beneficio preferencialmente para as mulheres, analisando
as respostas ndo foi possivel afirmar se o fato da mulher possuir ou ndo
marido/companheiro interfere nos relatos. Ambos os grupos (com e sem coOnjuge)
acreditam que o motivo pelo qual o programa beneficia as mulheres se refere aos cuidados
que elas possuem com a casa efilhos.

Os dois grupos também afirmam uma percepcdo de aumento das
responsabilidades a partir do ingresso no programa, pois além de cuidar dos afazeres
cotidianos, elas também precisam administrar o beneficio em favor dos outros membros
da residéncia. Este apontamento também respondeuma outra proposta da pesquisa. O
estado conjugal de acordo com os dados, ndo interfere significativamente entre as
beneficiarias. Ambos 0s grupos se sentem com maiores obrigacdes em relacéo aos filhos,

os afazeres domésticos e dos maridos/companheiros (para as que possuem).
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Outro elemento observado foi o grau de vulnerabilidade das familias que ndo

possuem conjuge. A partir da comparagdo com as que possuem, os dados demonstram
que as familias monoparentais femininas apresentam um grau de vulnerabilidade maior
em relacdo aos outros formatos, mesmo com a presenca de outros parentes. A utilizacdo
dos estudos de Beck (2010) e Saraceno (1997) foram de grande importancia para falar
sobre esta situacdo que estas familias enfrentam na modernidade, assim como Pateman
(2000) para falar sobre estas politicas sociais que vizam a reducao dos riscos para estas
familias.

Apesar no pequeno numero de respostas sobre a busca do apoio da igreja,
algumas beneficiarias ainda colocam como opcdo de resposta este auxilio. Cabe a
pesquisas futuras a constatacdo de que a religido € um fator emancipatorio para as
beneficidrias de programas sociais. E como Ultima questdo, a mudanca na situacao
conjugal da beneficiaria interfere no sentimento de melhoria de vida, os dados apontam
que para as beneficiarias que eram solteiras e se casaram, ndo houve muita percepcéo de
melhoria na situacdo de vida, enquanto para as que possuiam companheiro e se separaram

a percepc¢édo de melhoria foi maior.
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O MITO DA SECULARIZACAO E AREPRODUCAO DA MORAL
RELIGIOSA NO BRASIL: UM DESAFIO PARA AS ESCOLAS
PUBLICAS?

Franciele Rodrigues®®

RESUMO: Este ensaio parte do entendimento que a construgdo do Estado brasileiro secular ainda esta por
se fazer, uma vez que o que se vé na sociedade brasileira é a manutenc¢do das formas religiosas de interpretar
0 mundo e dos valores religiosos para a organizacdo da vida privada e social. Com base neste entendimento,
buscaremos refletir sobre a reproducdo desta moralidade religiosa bem como da presenca dos simbolos
religiosos nos esferas estatais com especial atengdo para as escolas publicas.

Palavras-Chave: Religido; Moral; Escolas.

INTRODUCAO

As teorias, conceitos, métodos das diferentes ciéncias se renovam com o passar
dos anos. Especificamente no campo das Ciéncias Sociais, 0 didlogo entre as ideias
formuladas e o que é observado acerca dos fendmenos sociais no cotidiano é o que garante
a “eterna juventude” a area, tal como dito por um de seus socidlogos classicos, Max
Weber.

Assim, tem sido com a teoria da secularizacdo no ambito da Sociologia das
Religides, cujos pesquisadores brasileiros mediante a analise de dados empiricos e
peculiares a nossa realidade social tém indagado: As religides no Brasil perderam sua
importancia na atualidade? As referéncias religiosas restringiram-se a vida privada ou
também as encontramos nos espacos publicos?

A procura pelas respostas a estas perguntas tem levado a verificacdo de que na
sociedade brasileira as religibes ndo desapareceram tampouco foram substituidas

completamente pela racionalidade de modo que elementos seculares e magicos

%8 Graduada em Ciéncias Sociais — licenciatura e bacharelado — pela Universidade Estadual de Londrina. E
mestranda em Ciéncias Sociais pela mesma instituicdo. Bolsista OBEDUC/CAPES. Contato:
r_franciele@hotmail.com
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coexistem na vida dos sujeitos. Logo, o processo de secularizacdo ndo ocorreu de forma

homogénea para todos os lugares do mundo.

Com base neste entendimento, buscaremos refletir neste ensaio, em um primeiro
momento, sobre o pluralismo religioso na formacéao das esferas publicas. Posteriormente,
pensaremos sobre a reproducdo de uma moral religiosa na sociedade brasileira e de que
forma ela esta presente dentro de um espaco publico em especial: as escolas.

Assim, apresentaremos os resultados de uma pesquisa realizada em parceria do
LERR (Laboratério de Estudos sobre as Religides e Religiosidades) com o0 OBEDUC
(Programa Observatorio da Educacéo), ambos vinculados a UEL (Universidade Estadual
de Londrina) com professores e alunos do ensino médio de duas escolas publicas na

cidade.

APONTAMENTOS SOBRE O PLURALISMO RELIGIOSO BRASILEIRO NAS
ESFERAS PUBLICAS

O campo religioso brasileiro é marcado pela multiplicidade de crencgas e ritos
que diversificam as expressdes religiosas a0 mesmo tempo em que 0S Processos
sincréticos as aproximam pelo compartilhamento de elementos umas das outras. Diante
disso e partindo do entendimento de que o ideal de secularizacdo de perspectiva
weberiana, segundo o qual, o retraimento da religido ocorreria na medida em que a
modernidade capitalista se desenvolvesse ndo ocorreu no Brasil, torna-se preponderante
refletir sobre as presencas e, sobretudo, auséncias das diferentes matrizes religiosas nos
espacos publicos, isto €, a diversidade religiosa encontra-se representada nestes locais
coletivos ou eles sdo apropriados por apenas algumas religifes?

Nesta perspectiva, Paula Monteiro em sua reflexdo: “Religido, Pluralismo e
Esfera Publica no Brasil” (2006) nos trouxe algumas problematicas a serem pensadas.
Neste, a intencdo da autora foi demonstrar que a separacgdo entre Estado e Igreja Catolica
na sociedade brasileira, ndo levou ao desaparecimento dos tracos e referéncias religiosas
da vida social, de modo que as religides ndo se restringiram aos dominios da vida privada,
particular, doméstica, ao contrério, ainda exercem grande influéncia nos espagos publicos

e coletivos. Recorrendo as suas explica¢des: “Buscaremos ainda
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mostrar que tal processo ndo redundou na retirada das religides do espaco publico, ao

contrario, resultou na producdo de novas formas religiosas, com expressao publica
variavel conforme o contexto e suas formas especificas de organizagdo institucional
(MONTEIRO, 2006, p.50).

Monteiro (2006) chamou atencdo para a influéncia da Igreja Catolica na
formacdo da esfera publica no Brasil bem como nas relagcbes entre esta e as demais
expressodes religiosas. Segundo ela, desde a formacédo do Estado republicano brasileiro, a
perseguicao as praticas religiosas de indigenas, negros, mulatos e imigrantes acusados de
feiticaria, charlatanismo, curandeirismo ja demonstravam a tendéncia a normatizacéo das
diferentes crengas religiosas aos principios da religido cristd e sua respectiva moralidade
religiosa.

Retrocedendo ainda mais na Histdria do Brasil, Camurca (2009) esclareceu que
desde o periodo colonial o universo religioso europeu, predominantemente catdlico,
buscou assimilar a cultura nativa dos indigenas e dos africanos que chegaram por aqui.
Em outras palavras, “contaminagdes mutuas” entre as crengas e praticas catdlicas,
indigenas e africanas ocorreram desde o processo de formacdo do Brasil, entretanto, é
importante destacar que este ndo foi um dialogo sem conflito e nem mesmo em igualdade,
isto porque, todas as religides deviam se assemelhar e compatibilizar suas préaticas e
crencas ao catolicismo.

Dito de outra maneira, a formacdo do cenario religioso brasileiro, desde a
constituicdo do Estado e da sociedade civil, se deu pela repressao e deslegitimidade das
experiéncias religiosas populares e ndo institucionalizadas freqiientemente associadas as
ideias de magia e que, por sua vez, eram vistas como ameacadoras ao status quo. Ha que
se ressaltar que foi sobre as bases desta moral cristd, e, sobretudo, cat6lica, que se
estabeleceram os entendimentos historicamente e socialmente formulados do que podia

ser aceito como religido.

Se a liberdade religiosa foi cronologicamente a “primeira” a que serviu de
modelo para todas as outras formas de liberdade civil, a constitucionalidade
juridica da Republica se viu as voltas com o problema de separar, no confuso
quadro das préticas da populagdo o que era “religido”, portanto, com direito a
protegdo legal, daquilo que era “magia”, pratica anti social e andmica a ser
combatida (MONTEIRO, 2006, p.51).
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Diante desta supremacia catélica Monteiro (2006) questionou: “Mas se religiao

consistia consensualmente apenas naqueles cultos praticados pela Igreja Catolica, como
regulamentar as outras praticas que se expressavam no espago publico?” (MONTEIRO,
2006, p.53). Mencionamos um dos exemplos trazidos por ela, acerca das religides afro-
brasileiras que associadas a ideia de “macumba”, de “feitico”, conseguiram sobreviver a
repressdo por meio do sincretismo afro-catdlico e a sua conversdo em religido
escondendo-se atras das crengas do espiritismo, cujas praticas eram mais facilmente
aceitas do que as suas depreciadas como “magia negra”, haja vista que suas experiéncias
religiosas, como dancas e transes eram tidos como formas de demonizacédo pela Igreja
Catolica.

Dessa forma, observa-se que os confrontos pelo alcance da liberdade religiosa,
base para a formacdo do espaco civil republicano, ndo se encaminharam para o sentido
de: “Qual religido teria a liberdade, mas quase sempre sobre a liberdade de que desfrutaria
a religido catolica, uma vez que ndo havia entdo qualquer outro culto estabelecido, nem
se concebiam outras praticas populares como religiosas” (MONTEIRO, 2006, p.52).

Ainda para Monteiro (2006) tendo o catolicismo se constituido uma espécie de
“[...] Lingua universal da traducdo de qualquer pratica em rito religioso e o referencial de
uma publicizagdo legitima” (MONTEIRO, 2006, p.61) a auto-representacdo de mées e
pais de santo, e espiritas como catélicos ndo foi incomum e de igual maneira a conversédo
de terreiros de candomblé, centros espiritas, tendas de umbanda ao estatuto de religides
foi enxergado como um movimento natural por meio da qual tais matrizes religiosas
foram aos poucos se institucionalizando como religibes. Todavia, € necessario
desmistificar que este processo compBde um cenario de disputa em que os diferentes
fendmenos religiosos com forcas sociais em desequilibrio se enfrentaram pela instauragdo
de um modelo de sociedade e dos valores morais nela compartilhados.

Camurca (2009) também informou que a partir das décadas de 1960 e 1970
consolidando-se nos anos seguintes de 1980 e 1990 um novo fendmeno ocorreu no
universo religioso brasileiro chamado de “pluralismo institucional”, decorrente do
surgimento do pentecostalismo e neopentecostalismo nos anos 60 e 70 e do movimento
carismatico nos anos 80 e 90. Com isto, as diferentes denominagdes religiosas

formaramumaespéciede““mercadoreligioso”,talcomoidentificadoporPeterBerger

In: 1l Seminario de Pesquisas do Laboratorio de Estudos sobre Religides e Religiosidades, 3, 2015, Londrina. Anais... Londrina: UEL, 2015.

p. 125



LERR (T

Laboratério de estudos sobre as
religioes e religiosidades

(1985) e passaram, a adotar uma dinamica abertamente competitiva, haja vista que as

religiBes passaram a estabelecer estratégias de mercado a fim de manter os que ja eram
seus seguidores e aumentar tanto mais seus membros. A passagem a seguir exemplifica

este entendimento:

[...] No campo evangélico, o fato de as igrejas evangélicas cléassicas
modificarem-se litGrgica e doutrinariamente na diregdo (neo)pentecostal para
ficarem mais competitivas em relacdo aos neopentecostalismos; no campo
catolico, o papel da renovagao carismatica catolica buscando dar a igreja mais
visibilidade na esfera publica através de técnicas emocionais, lidicas e
midiaticas muito proximas dos pentecostais, adestrando a instituicdo a
competir no mercado religioso na conquista e preservacdo de seus fieis
(CAMURCA, 2009,p.179).

No entanto, ambos os autores, afirmaram que se no plano das instituicdes
religiosas as lutas concorrenciais e tensdes por legitimacdo foram verificaveis, ja para os
individuos estas “fronteiras” parecem desaparecer, isto porque, os sujeitos tendem a
combinar praticas, rituais, crencas de diferentes religies de forma estratégica e
conjuntural para as suas necessidades contextuais: “Todas as religides sdo boas, mas cada
qual para uma ocasiao” (MONTEIRO, 2006, p.61) sem que isso necessariamente leve em
uma mudanga em plano institucional. Por exemplo, um catdlico pode freqiientar a missa
aos domingos e ao mesmo tempo devido a um problema de ordem financeira procurar as
reunides da prosperidade na IURD (Igreja Universal do Reino de Deus), sem que se torne
membro desta ultima.

Logo, os individuos compdem suas religides e religiosidades de forma
personalizada, isto é, de acordo com suas preferéncias e necessidades, mesmo que para
isso venham a combinar préaticas e simbolos religiosos de diferentes denominacdes.
Assim, o0 que se vé é a hibridizacdo das crencas religiosas na modernidade e ndo a
tendéncia a secularizacéo.

Deste modo, ressaltam os autores que o paradigma weberiano sobre a ideia de
secularizacdo, ndo ¢ cabivel a realidade brasileira, haja vista que nas esferas publicas tem
se percebido a manutencdo dos valores religiosos cristdos e, sobretudo, catélicos como

explicativos e ordenadores dos comportamentos humanos.

O MITO DA SECULARIZACAO
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A fim de compreendermos a construcao do Estado secular na sociedade

brasileira contemporanea precisamos de antemao considerar as relagdes que religido e
politica estabeleceram em momentos historicos antecessores. Como € sabido durante o
periodo imperial a laicidade ndo existia, basta ver que o catolicismo era tido como religido
oficial de modo que as outras religides eram proibidas de realizar cultos pablicos ou
mesmo perseguidas pela policia com a acusacdo de charlatanismo, como explicamos
anteriormente, além do que o clero catdlico recebia salarios do governo.

Ja com advento do regime republicano oficialmente Estado e religido foram
separados. Todavia, as referéncias religiosas ndo desapareceram. A Gltima Constituicéo
promulgada, em 1988, por exemplo, apesar de em seu contetdo conceber um Estado
secular, traz em suas primeiras linhas “[...] Promulgamos sobre a protegdo de Deus, a
seguinte Constitui¢do da Republica Federativa do Brasil”.

Assim, segundo Mariano (2011) os debates acerca das ideias de laicidade e
secularizacao intensificaram-se nas Gltimas trés décadas decorrentes, entre outras causas,
da expansdo da teologia da libertagdo e do pentecostalismo na América Latina bem como
do surgimento de novos fendmenos religiosos e da crescente participacdo de grupos
religiosos nas esferas publicas.

Diante disso, pesquisadores dentro e fora do Brasil viram-se frente o desafio de
repensar o local e papel das religiGes na sociedade contemporanea, uma vez que a teoria
da secularizacdo, amplamente defendida no campo das Ciéncias Sociais até a década de
1960, e que compreendia o florescer de uma sociedade secular como consequiéncia dos
movimentos de modernizagéo, cujos efeitos levariam a extingéo da religido, passou a ser
questionada ndo s6 no ambito da Sociologia das Religides: “Deram margem, inclusive, a
interpretacdo de que teriamos ingressado numa era pos-secular [...]” (MARIANO,
2011,p.239).

Neste sentido, entre seus opositores, uma das criticas direcionadas a teoria da
secularizacdo discordava da forma como as analises sociol6gicas foram encaminhadas de
modo que religido e modernidade foram vistas como fendGmenos incompativeis, ou seja,
ao passo que as sociedades se modernizassem, alcangassem avangos tecnolégicos e o
progresso, o conhecimento cientifico substituiria a religido e suas formas de compreender

e significar omundo.
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|...] Perceberam o crescimento do secularismo como uma via de mao tnica
para a modernizacdo, como fendmeno positivo, concomitantemente com a
expansdo da ciéncia, da educacdo e da tecnologia e com a crenca otimista no
progresso e na obtencao, seja pela via reformista ou pela via revolucionaria, de
crescente bem-estar material da populacdo, fendmenos que tenderiam a minar
a necessidade de explicacdes religiosas do mundo, a necessidade coletiva de
consolo religioso e a por em xeque a existéncia de organizacfes religiosas,
sendo da prdpria religido (MARIANO, 2011, p.242).

No entanto, Mariano (2011) é contrario a esta teoria diretiva e unilinear de
mudangca social®®, tal qual entende o processo de secularizacdo como universal e que
estabeleceu a Europa como referencial de sociedade secularizada a ser seguido, pois ela
desconsidera as peculiaridades socio-historicas e culturais de cada pais e, que por sua vez,
séo preponderantes para compreendermos como as relacfes entre os Estados e as religides
foram construidas em cada realidade social especifica, por exemplo, a influéncia da Igreja
Catolica na sociedade brasileira®®. Dito de outra forma, segundo o autor, é preciso
ponderar que os fendmenos da modernidade e da secularizacdo possuem diferentes
sentidos de modo que devemos considera-los como plurais e heterogéneos e ndo como se
houvesse uma onda secular que atingiria de igual maneira todo 0 mundo.

Destarte, 0 autor nos alertou também sobre a necessidade de compreendermos
as nocdes de “laicidade” e de “secularizagdo” como meios para analisarmos as interacdes
entre religido e politica, igreja e Estado, segmentos religiosos e laicos. Buscando
estabelecer diferenciacGes entre eles, em sintese, Mariano (2011), entendeu o primeiro
como a independéncia do Estado de quaisquer referéncia e influéncia religiosa, isto €, o
poder politico em um Estado laico passa a ter autonomia frente ao poder religioso. Além
disso, cabe também a um Estado laico estabelecer a isonomia frente as diversas
expressdes religiosas, garantir a liberdade religiosa, de culto, promover a tolerancia a
todas as religides e também aqueles que escolhem ndo ter uma religido. Ademais, assim
como a ideia de secularizacdo, a de laicidade também possui mais de um entendimento.
Os dois conceitos para o autor: “[...] Contém acepcdes andlogas e intercambiaveis. E

nenhum deles ¢ mais ou menos preciso que seu par” (MARIANO, 2011,p.245).

2 35obre as diferentes perspectivas da teoria da mudanga social sugerimos a leitura do texto: “Teorias da
mudanga social: As perspectivas lineares e as ciclicas” (2002), de Maria José de Rezende.

¥ S350 algumas sugestdes para leitura: “Historia Geral da Igreja na América Latina” de Eduardo
Hoornaert e “A Elite Eclesiastica Brasileira” de SérgioMiceli.
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Logo, secularizacdo pode ser definida como a reducdo da presenca das crencas

e préaticas religiosas nas instituicdes politicas, juridicas, sociais, ao passo que a religido
seria resguardada a vida privada. Entretanto, Mariano (2011) explicou que a separacao
entre a Igreja Catolica e o Estado brasileiro, em meio ao surgimento da Republica, ndo
extinguiu as vantagens e regalias catolicas e nem mesmo a discriminac&o, deslegitimacéo
e depreciacdo por parte do Estado as outras expressdes religiosas, sobretudo, as espiritas

e afro-brasileiras. Recorrendo as palavras do autor:

A separagdo Igreja-Estado no Brasil, estabelecida com o advento da Republica,
ndo pds fim aos privilégios catolicos e nem a discriminacao estatal e religiosa
as demais crencas, praticas e organizagdes magico- religiosas, sobretudo as do
gradiente espirita. Neutralidade estatal zero em matéria religiosa. Mas a
discriminagdo ndo restringiu-se de modo algum a atuacdo de agentes e
instituicBes estatais. Agentes publicos e privados, cada qual a sua maneira,
discriminaram abertamente os cultos espiritas e afro- brasileiros (MARIANO,
2011,p.246).

Dessa forma, como vimos anteriormente com Monteiro (2006) e Camurca
(2009) Mariano (2011) também destacou a maneira como a Igreja Catdlica foi tida como
modelo do que podia ser concebido como religido e o que ndo. Destarte, 0 autor
acrescentou outras informac@es importantes a fim de conhecermos qual foi a postura da
Igreja Catolica mediante o crescimento dos movimentos pentecostais e umbandistas entre
as décadas de 1940 e 1950 no cenario religioso brasileiro.

Um dos exemplos da l6gica concorrencial que se estabeleceu entre os grupos de
catdlicos e protestantes e que iria se intensificar com o passar dos anos, ocorreu ja em
1939, quando a Igreja Catolica criou o Departamento de Defesa da Fé, o qual: “[...]
Implementou uma politica de oposicdo ao protestantismo, em nome da defesa da nacéo
catdlica” (ROLIM apud MARIANO, 2011, p.247). Desde 14 a Igreja Catolica tem criado
diversas estratégias para contrapor o crescimento de outras religides na esfera publica,
I6cus que até entdo prevalecia a hegemonia catélica.

Nesta perspectiva, segundo Mariano (2011) na década de 1990 os segmentos
catolicos passaram a investir consideravelmente nos meios de comunicagdo de massa,

sobretudo, na televis@o, campo que ndo detinham presenca expressiva se comparada aos
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grupos pentecostais®’: “Em 1995, por exemplo, possuia apenas uma emissora de

televisdo. Dai em diante, deu-se o milagre da multiplicacdo de emissoras e redes de tevé
catdlicas [...]” (MARIANO, 2011, p.249). N&o convergente, se 0s catolicos adentraram o
espaco midiatico a fim de disputar a adesdo de fieis com 0s setores pentecostais, estes
altimos ingressaram na arena politica, o que antes condenavam, a fim de defender seus
interesses, disseminar seus valores morais bem como néo perder beneficios obtidos junto

ao Estado Brasileiro a partir da Constituinte de1987.

Os pentecostais abandonaram sua tradicional auto exclusdo da politica
partidéaria, justificando seu inusitado ativismo politico — antes proibitivo,
porque tido como mundano e diabdlico — com a alegacdo de que urgia defender
seus interesses institucionais e seus valores morais contra os adverséarios
catolicos, homossexuais, macumbeiros e feministas na elaboracdo da carta
magna. Para tanto, propuseram-se as tarefas de combater, no Congresso
Nacional, a descriminalizagdo do aborto e do consumo de drogas, a uniéo civil
de homossexuais e a imoralidade, de defender a moral cristd, a familia, os bons
costumes, a liberdade religiosa e de culto [...] (MARIANO, 2011, p.251).

Neste sentido, Trevisan (2013) explicou que a frente parlamentar evangélica é
formada por politicos religiosos de diferentes igrejas e partidos que se unem para
assegurar o cumprimento de seus interesses e, mais amplamente, das denominacdes
religiosas que representam. Comumente suas propostas possuem carater de propagar a
moral crista e, assim, combater os “desvios” que estdo em desacordo a ela como, por
exemplo, a criacdo do Estatuto da Familia? que s6 reconhece como arranjo familiar
aqueles formados por um homem e uma mulher, logo, a unido entre pessoas do mesmo
sexo é repudiada e desconhecida legalmente pela bancada evangélica.

Entendidos como uma espécie de “guardides da moral e dos bons costumes”, 0s
politicos religiosos convertem seus fieis também em eleitores a fim de angariar apoio para
conquistar seus mandados e, posteriormente, os mobilizam a participar de manifestacfes
publicas como a Marcha para Jesus, a promover abaixo assinados, contra quaisquer
avangos que as minorias sociais consigam alcancar na arena politica ou a toda
possibilidade de inclusdo destes segmentos em outros espagos publicos, como a midia e

suas novelas e propagandas que nos ultimos anos tem retratado casais homossexuais e

% Sobre este assunto, Leonildo Silveira Campos no texto: “Evangélicos, pentecostais e carismaticos na
midia radiofonica e televisiva” nos traz contribui¢des importantes.

% Ver:  http://noticias.uol.com.br/politica/ultimas-noticias/2015/09/24/comissao-da-camara-aprova-
parecer-sobre-estatuto-da-familia.html
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cuja reacdo destes grupos religiosos tem sido a desaprovacdo, o boicote®® sob o

argumento de gerarem a decadéncia dos “bons costumes”.

Trevisan (2013) entendeu que as ag¢Oes da bancada evangélica sé ganham forca
no Congresso Nacional devido ao conservadorismo que ali existe como um todo e da
sociedade civil que se identifica com as propostas de orientacio conservadora. E
perceptivel o juizo de valor entre 0 “bom/mal”, 0 “certo/errado” 0 “aceitavel/condenavel”
de base religiosa que orienta seus projetos politicos. Neste sentido, Patrocinio (2014)
pontuou que a religido ndo se restringe apenas aos espacos fisicos, como as igrejas, ela
também interpenetra em locais subjetivos e subsidiam ideias, ideologias, visdes de
mundo.

Diante disso, ndo tem sido incomum encontrar fundamentacdes religiosas para a
disseminagéo de preconceitos em diferentes dimensdes como a homofobia, o racismo, a
xenofobia entre outras formas de violéncia como o machismo, a defesa da pena de morte.
Estas tém sido algumas das bandeiras que o conservadorismo brasileiro resguarda e
reproduz. Segundo Patrocinio (2014) em estudo das reflex6es de Pierucci, um das
caracteristicas do pensamento conservador é o moralismo, embora, saibamos que o
conservadorismo ndo € uma corrente homogénea.

Assim, esclarece os autores, que o moralismo é disseminado na sociedade
brasileira por meio dos meios de comunicacdo de massa, mais especificamente, 0s jornais
policiais sensacionalistas que alastram sociedade a fora os sentimentos de inseguranga,
impunidade além de gritarem ideias como: “bandido bom ¢ bandido morto” e “direitos
humanos para humanos direitos”. Outra fonte de moralismo tem sido as vinculadas as
religiGes protestantes que criam normas de conduta para os individuos que ndo devem ser
descumpridas sob pena de “desagradar a Deus”. O padrdao normativo ¢ o homem branco,
heterossexual e cristdo e o modelo de familia é o tradicional e patriarcal.

Dito isto, realizamos uma pesquisa34 em parceira do LERR com 0 OBEDUC

de Ciéncias Sociais, ambos vinculados a UEL que teve como um dos seus objetivos

8 Ver: http://noticias.terra.com.br/brasil/malafaia-pede-boicote-a-o-boticario-apos-anuncio-com-
gays,d8cc3c2ae6a21e7f3a37f137810409f6adatRCRD.html
% Os dados apresentados néo foram sistematizados estatisticamente.
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verificar se a hipotese de que o pensamento conversador esta (re)emergindo® na

sociedade brasileira se verificava. Deste modo, foram aplicados questionarios a
estudantes e professores de escolas publicas de Londrina sobre ades&o religiosa, ditadura
militar e concepgdo de familia. Para nossa analise utilizaremos algumas das questdes
respondidas por 61 participantes da pesquisa na Escola Estadual Professora Lucia Barros
Lisboa e por outros 46 pesquisados do CEEP (Centro Estadual de Educacéo Profissional)
Professora Maria do Rosério Castaldi.

No mais, torna-se importante salientar que a escolha para que a pesquisa fosse
realizada em escolas ndo foi sem propositos. Acreditamos que a escola é um espaco sui
generis para a convivéncia entre os diferentes, isto porque, possibilita o contato entre
individuos de diferentes classes sociais, com mudltiplas crencas religiosas, de grupos
étnico-raciais distintos, que trazem suas experiéncias e formas de pensar, crer, viver
divergentes ao mesmo tempo em que a escola é uma instituicdo social que ndo esta alheia
aos fendbmenos sociais que acontecem fora dela, nem mesmo as ideias e valores
dominantes compartilhados na sociedade.

Os sujeitos escolares constroem suas (pré)nocbes e (pre)conceitos entre 0s
diferentes mundos culturais que freqlientam e que acabam por se encontrar também na
escola que é um destes habitats de significado®, cabendo a ela a funcéo de reproduzi-los
ou desconstrui-los.

Com base neste entendimento, perguntamos aos alunos do ensino médio e
professores das duas escolas: Qual sua opinido sobre a unido de pessoas do mesmo sexo?
Na Escola Estadual Professora Lucia de Barros Lisboa entre os 61 pesquisados 29
declararam-se favoraveis a unido homoafetiva, 17 deles disseram ndo ter opinido formada
e 15 sujeitos se relevaram contrarios. No entanto, se considerarmos o contingente dos que
dizem ndo ter opinido formada com os que séo declaradamente contra teremos um nimero
superior aos que sao favoraveis.

Ja entre os 46 participantes da pesquisa no Centro Estadual de Educacédo
Profissional Professora Maria do Rosario Castaldi 26 se declararam contrarios ao passo
que 16 deles sdo a favor e 04 disseram nao ter opinido formada sobre o assunto. De acordo

com os graficos abaixo:

% As manifestagdes populares pelo pais, cujos participantes pedem o impeachment da presidente Dilma
Rousseff e a volta da ditadura militar € um exemplo.
% Em referéncia a UIf Hannerz.
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Qual sua opinido sobre a uniio de pessoas do mesmo

sexo?
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Grafico 1. CEEP Professora Maria do Roséario Castaldi . Fonte: Autora
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Gréfico 2. Escola Estadual Professora Lucia Barros Lisboa. Fonte: Autora

Percebemos, entdo, que os participantes da pesquisa em ambas as escolas

partem de uma dificuldade em reconhecer as diferencas, haja vista que majoritariamente
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revelam-se contrarios a unido entre pessoas do mesmo sexo. Com isto, reforcam uma

visdo homogénea de sociedade que desvaloriza os diferentes, os que “estdo fora do
padrdo” socialmente dado. Ademais, este entendimento homogeneizante reproduz uma
concepcao monocultural de educacdo que acaba por moldar os individuos aos valores,
regras, pensamentos hegemonicos, sendo estes, como dito anteriormente, em grande
medida produtos de uma moralidade religiosa na sociedade brasileira e que estéo
presentes nas esferas publicas tais como a politica e as escolas.

Retomando as contribui¢cbes de Mariano (2011) a partir da promulgacdo da
Constituicdo Federal de 1988 as rivalidades e tensdes entre as igrejas cristas e 0s grupos
laicos que defendem a laicidade estatal na contraméo da interferéncia religiosa nos setores
publicos tais como a educacdo, salde, politicas publicas e nos 6rgéos estatais cresceram.
Com concepcoes diversas sobre 0 que vem a ser um Estado laico bem como sobre qual o
lugar que a religido deve ocupar na sociedade brasileira, as primeiras visam adentrar o
espaco publico, embora em discurso também defendam a laicidade, j& os segmentos laicos
procuram a efetividade de seus direitos sociais para além da regulamentacdo da moral
religiosa, defendem um ensino publico sem intervencdo de quaisquer religibes e a
limitacdo dos grupos religiosos no campo politico. Ambos constituem forcas sociais
antagonicas que se enfrentam pelo controle do poder no cenario politico brasileiro.

Deste modo, torna-se evidente para Mariano (2011) que a “laicidade a brasileira”
ndo promoveu no Brasil um processo de seculariza¢do no qual ocorreria a privatizacao da
religido, ao contrario, o que vemos sao catolicos e evangélicos disputando nao sé
seguidores para suas igrejas, mas também cargos politicos como meio de orientar as
acOes do Estado a fim de que ele atenda suas demandas e traga vantagens a estes
segmentos religiosos especificos além de conquistar espacos para a reproducdo de suas

moralidades religiosas.

ESCOLA PUBLICA LAICA?
Tendo em vista a manutencdo de uma moralidade religiosa crista, sobretudo,
catélica no Brasil orientaremos nossas reflexdes neste momento para as seguintes

problematicas: A moral religiosa encontra-se presente dentro das escolas publicas
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somente de forma subjetivada pelas representacdes e praticas dos individuos? Quais 0s

significados dos simbolos religiosos nos espagos escolares?

De acordo com Cecchetti (2012) que refletiu sobre as relacdes entre as religides
e a educacdo no Brasil, estas devem ser vistas de modo a desmistificar as bases
homogeneizadoras sobre as quais foram formadas. Segundo ele, no dia a dia das escolas
publicas o catolicismo tornou-se o parametro para as demais crencgas religiosas,
expressando-se, de modo invisivel, uma vez que, ao contrario de outras matrizes
religiosas, ndo causa estranhamento aos agentes escolares. Nas palavras do autor: “[...] O
catolicismo constitui a norma religiosa perante a qual as outras manifestacdes religiosas
representam apenas o desvio” (CECCHETTI, 2012,p.07).

Deste modo, podemos entender os conflitos de intolerancia e discriminagéo
religiosa como produtos histéricos decorrentes da imposicdo do catolicismo aos outros
grupos religiosos, 0 que como ja dito anteriormente ocorre desde os primérdios do Brasil
colénia, periodo em que, por exemplo, os terreiros de candomblé foram condenados e
perseguidos®’.

Neste sentido, o livro: “Educacéo nos terreiros — e como a escola se relaciona
com o candomblé 38 (2012), resultado de 20 anos de pesquisa da professora da UERJ
(Universidade do Estado do Rio de Janeiro) Stela Guedes nos trouxe dados que
corroboram com as reflexdes de Cecchetti (2012). De acordo com a pesquisadora que
procurou analisar o preconceito contra as religides de matriz africana no universo escolar
bem como as dificuldades para o cumprimento da lei 10.6393°, uma de suas verificacdes
foi que para os alunos de religiGes afro-brasileiras a escolas € o local onde mais se sentem
discriminados, isto porque, a escolas publicas ainda tém a funcdo de catequizar, converter
e ndo apenas no que tange a opcao religiosa, pois todos os considerados diferentes séo
submetidos a ideologia dominante que padroniza os individuos inculcando-lhes valores
dominantes e normativos sobre as concepcdes de familia, sexualidade, padrdes de beleza,

religido.

¥Sobre isto, Roger Bastide em: “As religides africanas no Brasil: Contribui¢do para uma Sociologia das
Interpenetragdes de Civilizagdes” nos traz contribui¢des importantes.

%8 Ver: http://portal.aprendiz.uol.com.br/2015/05/12/escola-e-o-espaco-onde-criancas-de-religioes-afro-

mais-se-sentem-discriminadas-afirma-pesquisadora/

% Sancionada em 2003 pelo governo federal a lei prevé o ensino da cultura e da histéria afro-brasileira e
africana nas escolas.
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Dessa forma, ao disseminar e reforcar esta hegemonia catdlica nas escolas

publicas brasileiras, que valoriza o catolicismo como religido universal, 0s contextos
escolares podem contribuir para a segregacdo de outros coletivos religiosos bem como
para a demonizacdo das praticas e crencas religiosas destes grupos, uma vez que ndo
reconhecem as diversas religides com suas linguagens, codigos, ritos, simbolos
peculiares, isto €, ndo compreendem as diferentes expressdes religiosas como fendbmenos

culturais que ndo devem ser comparados, nem hierarquizados, de modo que:

Sem o devido preparo para acolher a diversidade religiosa, em muitas escolas
publicas, os ritos e ritmos escolares colaboram para a manutengao dos rotulos
e preconceitos perante a diversidade de expressdes religiosas e ndo religiosas.
O calendario escolar restringe-se a comemoracdo das datas e festas previstas
na liturgia cristd, ndo raro, contando com a presenca de seus lideres na
realizacdo de celebragdes, comemoracGes e formaturas (CECCHETTI, 2012,
p.06).

Com base neste entendimento, identificamos a promocdo de um
“monoculturalismo religioso” de orientacdo, sobretudo, catolica, dentro dos espacgos
escolares. Assim, de acordo com Cecchetti (2012) podemos encontrar a supremacia
catolica nos ambientes escolares de trés maneiras que se complementam: 1) de forma
institucionalizada através de “compadrios” entre a comunidade escolar e as liderancgas
religiosas catolicas: “Espago ndo concedido igualmente aos pais-de-santo, médiuns e
pastores evangélicos, por exemplo” (CECCHETTI, 2012, p.07), 2) de maneira objetiva,
através dos simbolos e imagens religiosos catélicos no espago escolar assim como
comemoracdes como Pascoa, Natal ou missas nas formaturas e 3) de modo incorporado
nos agentes escolares, o que se verifica através de seus valores, visdes de mundo.

Tendo em vista estes apontamentos, questionamos alunos do ensino médio e
professores das escolas Escola Estadual Lucia Barros Lisboa e Centro Estadual de
Educacdo Profissional Professora Maria do Rosério Castaldi com a seguinte pergunta: O
que vocé acha das manifestacdes ou de simbolos religiosos na escola? Na primeira escola
dos 61 questionarios respondidos 21 participantes declararam concordar, 20 sujeitos se
disseram indiferentes, 19 respondentes discordaram e 01 ndo respondeu. Ja na segunda
escola dos 46 participantes da pesquisa 21 disseram ser indiferentes, 17 declaram

concordar, 05 sdo contrarios e 03 ndo responderam.
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Torna-se ainda importante destacar que entre 0s 61 participantes da pesquisa na

Escola Estadual Lacia Barros Lisboa 50 sujeitos declararam ter alguma religido, sendo
que destes 24 disseram ser catélicos e outros 24 individuos revelaram-se membros de
igrejas de vertentes do protestantismo, tais como: Igreja Evangélica Presbiteriana, Igreja
Evangélica Batista, Igreja Assembleia de Deus, Igreja Congregacdo Crista do Brasil,
Igreja O Brasil para Cristo, Igreja Universal do Reino de Deus, Igreja Deus € Amor, Igreja
Nova Alianca, Testemunha de Jeova. Apenas 02 participantes dos 50 respondentes
religiosos ndo responderam qual religido possuem e 11 individuos declararam ndo ter
religido. Observa-se que nesta escola, entre os sujeitos pesquisados, hd a predominancia
de cristdos que em sua maioria concorda com a existéncia de manifestagdes e simbolos

religiosos na escola. De acordo com o grafico abaixo:

O que vocé acha das manifestacdes ou de simbolos
religiosos na escola?

0 -

H Concordo ENdo concordo M Nio sei Nio Respondeu

Gréfico 3. Escola Estadual Lucia Barros Lisboa. Fonte: Autora

Na outra escola, CEEP Castaldi, o cenario religioso formado predominantemente
de cristdos se repete entre os participantes da pesquisa, de modo que entre 0s 46
respondentes 38 declararam possuir alguma religido e 08 falaram ndo ter religido alguma.
Entre os sujeitos religiosos 22 revelaram ser catélicos, 16 membros de igrejas protestantes
tais como Igreja Evangélica Batista, Igreja Evangelica Adventista, Igreja Assembleia de
Deus,Igreja Congregacdo Cristddo Brasil,Igreja O Brasil para
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Cristo, Igreja de Jesus Cristo dos Santos dos Ultimos Dias, Igreja Bola de Neve e 02

individuos ndo responderam qual religido pertencem.

Nesta escola a maioria dos sujeitos pesquisados declarou-se indiferente a
presenca de manifestacGes e simbolos religiosos nas escolas com diferenca inexpressiva
daqueles que sdo favoraveis ao passo que 0s contrérios as expressdes religiosas no
ambiente escolar constituem um universo pequeno quando comparado aos indecisos e aos

que concordam. O gréafico a seguir nos auxilia a melhor visualizar estes nUmeros:

O que voce acha das manifestacoes ou de simbolos
religiosos na escola?

g .
0
m Concordo MNdo concordo MNio sei Nio responderam

Gréfico 4. CEEP Castaldi. Fonte: Autora

Isto posto, perguntamos aos que se disseram favoraveis quais religides poderiam
ter simbolos religiosos na escola. Na Escola Estadual Lucia Barros Lisboa 18
participantes responderam que todas e 04 disseram que apenas algumas religies, sendo
que destes 03 falaram que concordam apenas com a existéncia dos simbolos religiosos

catdlicos e 01 com os objetos religiosos evangélicos.
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Se vocé concorda na questio anterior informe quais as
religioes podem ter simbolos religiosos na escola?
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Grafico 5. Escola Estadual Lucia Barros Lisboa. Fonte: Autora

Ja na Escola CEEP Castaldi dos participantes da pesquisa que concordam com a
presenca dos simbolos religiosos na escola apenas 02 deles disseram que podem ser de
todas as religiGes, 03 sujeitos disseram favordveis apenas a existéncia dos simbolos
religiosos catélicos, outros 03 apenas aos das religides evangélicas sem especificar qual
denominacdo religiosa, 01 disse concordar apenas com a presenca dos objetos religiosos
da Igreja Adventista, 01 aos da Comunidade Evangélica Deus Vivo e outros 07 ndo

responderam.

Se vocé concorda na questio anterior informe quais as
religioes podem ter simbolos religiosos na escola?

O = b W s b Oy -] G0
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BTodas mCatolica Evangélica = Adventistas MDeus vivo BN3o responderam

Gréfico 6. CEEP Castaldi. Fonte: Autora
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Nota-se, entdo, que as reflexdes de Cecchetti (2012) segundo as quais 0s objetos
religiosos cristdos sdo predominantes nas escolas publicas brasileiras se relacionam as
duas escolas, haja vista que os alunos e professores pesquisados, declarados catdlicos e
protestantes, restringem a permissibilidade dos simbolos religiosos a suas denominagdes
religiosas cristés.

Nesta perspectiva, de acordo com Janior (2012) os simbolos religiosos cristdos,
como crucifixos, tercos, altares, biblias nos locais publicos podem ser encontrados em
todos 0s momentos histdricos da vida politica brasileira, ou seja, no periodo colonial,
imperial chegando ao regime republicano, devido ao caracteristico catolicismo popular
luso-brasileiro encontrado por aqui que além deles também tem como peculiaridade as
festas, romarias e procissoes.

Segundo ele, os crucifixos em espacos publicos, tais como escolas,
universidades, tribunais sdo fixados em lugar de destaque, visiveis aos que chegam e na
maioria das vezes passam despercebidos. Para o autor a razdo desta naturalizacdo dos
simbolos religiosos catélicos ocorre porque ja se tornaram um costume, uma tradi¢do que
expressa a ‘“cultura cristd brasileira”, ndo por acaso usualmente estarem localizados
proximos a simbolos civicos, como a bandeira do Brasil. Esta estratégia remete a ideia de
uma cultura nacional baseada no cristianismo.

Ainda para Janior (2012) nas ultimas décadas simbolos de outras expressdes
religiosas, como as de orientacdo evangélica, também comecaram a surgir nos espagos
publicos, o que revela o fortalecimento deste segmento religioso nos Gltimos anos assim
como seu desejo em conquistar 0s espacos publicos, haja vista 0 movimento organizado
de grupos pentecostais na politica brasileira.

Todavia, segundo o autor, nestes locais publicos encontramos
predominantemente simbolos cristdos, que tendem a representar os estratos catolicos e
evangélicos somente e, sobretudo, os primeiros, contribuindo, assim, para criacdo de uma
concepcao do Brasil enquanto “patria crista”: “Expressdes como patria cristd, nacao
cristd, cultura cristd, cultura catdlica, povo religioso, povo espiritualista, tradi¢do crista e
outras semelhantes sdo abundantemente utilizadas pelos atores favoraveis a afixacéo de

simbolos religiosos em ambientes estatais” (JUNIOR, 2012, p.63). A
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imagem a seguir € um exemplo da presenca dos simbolos religiosos cristaos em uma

escola publica na cidade de Londrina-PR.

Fonte: Autora

Junior (2012) informou que de uma de série de entrevistas que realizou com
profissionais do direito durante o 6° Congresso de Magistrados Estaduais, realizado no
Rio Grande do Sul, em 2005, a maioria declarou ndo considerar que a presenca dos
simbolos religiosos nas esferas publicas fira os principios de laicidade estatal, isto porque,
para eles, o crucifixo ndo possui apenas um sentido religioso, porém civilizacional que
inspira valores de justica, paz social e estes devem orientar os espacos juridicos, politicos
e o comportamento dos individuos. Nota-se que o cristianismo, sobretudo o catolicismo,
¢ tido como fonte das normas morais e sociais para a vida em coletividade: “O
cristianismo e principalmente o catolicismo € percebido como um baluarte da civilizacao
e da moralidade, o guardido da memoria coletiva e da tradicdo, bem como um elemento
crucial em nossa formagao social e cultural” (JUNIOR, 2012, p.67).

No entanto, esclareceu o autor que esta tentativa de dar outro sentido ao simbolo
que néo o religioso é uma forma de defendé-lo, de manter as influéncias religiosas nos
espacos publicos. De igual maneira por meio da leitura de trechos biblicos no inicio das
sessOes das assembleias legislativas estaduais, das camaras municipais e da camara
federal o texto religioso é tido como orientador de principios universais, para todos

independente de sua religido, isto é, 0s ensinamentos biblicos sdo
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defendidos para o desenvolvimento da nacdo, para tornar os individuos mais humanos,

caridosos, para que tenham fé, dignidade, amor ao préximo.

Observa-se, entdo, que de acordo com este entendimento a vida politica deve ser
orientada pelo sagrado: “Ademais, sdo acionadas motivacdes e inten¢des seculares para
justificar pretensdes de fundo religioso. A colocacéo da biblia, assim como a afixa¢do do
crucifixo ndo buscaria evangelizar e transmitir elementos puramente religiosos”
(JUNIOR, 2012, p.73). Dito de outra maneira, a palavra de Deus é vista como base para
orientar o comportamento de todos.

Todavia, segundo o autor, a presenca dos simbolos religiosos nos espacos
publicos deve ser considerada como uma estratégia das religides para se apropriarem
deles a fim de fortalecer suas respectivas identidades religiosas. Em outras palavras,
compreendermos os crescentes conflitos entre catdlicos e evangélicos em disputa pelas
esferas publicas requer considerarmos a perda da hegemonia catolica no cenario religioso
brasileiro, a expansdo dos segmentos protestantes e seus campos como forcas sociais e
politicas que buscam o reconhecimento de suas préticas, crencas, simbolos, rituais,
dogmas, valores e interesses.

Refletindo um pouco mais acerca da auséncia da laicidade na educacéo publica
brasileira, a disciplina de ensino religioso é outro exemplo. Segundo Patrocino (2014) a
presenca do ensino religioso nas escolas se distancia da concepcdo de um Estado laico e
paradoxalmente a disciplina foi instituida pela Constituicéo de 1988, a mesma que buscou
inspirar a ideia de laicidade republicana. Além disso, outra problematica que envolve o
ensino religioso é a falta de inexistir uma orientacdo curricular nacional oficial*°, ou seja,
ndo ha um curriculo que oriente quais os conteidos devem ser ensinados a fim de dar
suporte a pratica do professor. Diante disso, a disciplina tem sido um campo
extremamente lucrativo para o0 mercado editorial e comumente tem assumido

perspectiva confessional de carater proselitista.

“0 Estd em discussdo a aprovagdo da BNCC (Base Nacional Comum Curricular) criada pelo MEC
(Ministério da Educacao). Nesta, ha orientacdo para todas as disciplinas curriculares, de modo que segundo
a apresentacdo do componente curricular ensino religioso é apresentado com a necessidade de desconstruir
seu papel proselitista.
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CONSIDERACOES FINAIS

Este trabalho buscou problematizar a teoria da secularizacdo e o seu pressuposto
de abandono ou mesmo enfraquecimento das religides na atualidade, haja vista que na
sociedade brasileira a importancia dada as referéncias religiosas, as experiéncias misticas
na vida dos individuos ainda é constante bem como no ambito publico é possivel
identificarmos o compartilhamento de uma moral religiosa, sobretudo, cristd que
desempenha o papel de organizadora da vida social de maneira a orientar o
comportamento dos individuos e estabelecer regras e padrdes normativos entre o “certo”
e 0 “errado”.

Logo, a separacdo oficial entre a Igreja Catdlica e o Estado brasileiro, o que deu
origem a ideias de principios seculares acerca da politica, ndo levou a extin¢ao da religido
e nem mesmo a perda de sua forca social, ao contrario, que se viu foi o surgimento de
novas expressdes religiosas. O cendrio religioso brasileiro marcado pelo sincretismo,
pelas “contaminag¢des mutuas” entre as diferentes religides ¢ um fendmeno que tem se
expandido de modo que os individuos unem elementos de denominagdes distintas e
compdem a sua religido para uma determinada conjuntura e sem que isto leve
necessariamente a mudanca em plano institucional. Como um mosaico religioso 0s
sujeitos vao juntando elementos e vivenciando experiéncias religiosas dispares para
determinados momentos.

Deste modo, as religiGes no Brasil tém constituido um campo em disputa, cujas
tensdes se dao pela concorréncia por fieis e também pela apropriacdo dos espagos
publicos, onde a participacao das religides tem sido cada vez mais frequente. A estratégia
de estar presente nas esferas publicas tem seus propositos, dentre os quais, além da
expansdo de seus membros e reconhecimento de suas praticas e ritos, o anseio pela
disseminacéo de sua moralidade nestes locais coletivos, ou seja, de seus modos de crer e
interpretar o mundo.

Diante disso, procuramos refletir, ainda que inicialmente, sobre a disseminagéo
desta moral religiosa e a presenca de simbolos religiosos dentro das escolas publicas. Com
isto, observamos que 0s universos escolares ndo estdo adversos a esta permanéncia

religiosa, sobretudo, cristd, cujos catélicos e em menor medida as vertentes das religides
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protestantes historicas, pentecostais e neopentecostais predominam enquanto grupo

dominante também nestes locais, 0 que ndo quer dizer que ndo haja nas escolas alunos e
professores espiritas, candomblecistas, umbandistas, budistas, ateus, entre outros
segmentos religiosos, mas sim que estes sdo assimilados pela maioria, pelas religides
prevalecentes e, ndo raro sao discriminados por esta e na maioria das vezes de forma
velada.
Assim, é comum ndo revelarem seus verdadeiros pertencimentos a outros
grupos religiosos para ndo serem estigmatizados. Embora legalmente vivamos em um
Estado que constitucionalmente prevé a liberdade religiosa, os crimes de intolerancia
religiosa dentro das escolas e, mais amplamente, na sociedade ndo tem sido esporadicos.

Mediante estas consideracdes torna-se evidente que um dos desafios postos ao
Estado brasileiro e em especial as escolas, como uma de suas esferas publicas, é o choque
entre esta moralidade religiosa e o desenvolvimento de uma educacdo de perspectiva
multicultural*, como base para uma sociedade, de fato, democratica, inclusiva para todos
0S grupos sociais. Esta deve ir além da tolerdncia as diferencas atingindo o
reconhecimento dos estratos minoritarios como sujeitos de direitos.

De toda sorte, debates sobre igualdade racial*?, diversidade sexual*?,
pluralismo religioso** nas escolas sdo fundamentais, vide a resisténcia que estes assuntos
ainda encontram pela comunidade escolar e, mais amplamente, pela sociedade civil que
acabam por contribuir para que as escolas ndo reflitam a diversidade cultural latente na

sociedade brasileira.

REFERENCIAS

CAMURCA, Marcelo. Entre sincretismos e “guerras santas”. Revista Usp. Sdo Paulo,
n. 81, mar¢co/maio2009.

*1 S80 sugestBes para leitura: Featherstone, 1997; Hall, 1997 e Candau, 1997.

“2\er: http://www.brasil247.com/pt/247/sp247/184129/Escola-que-negou-matr%C3%ADcula-a-menino-
negro-%C3%A9-multada-por-racismo.htm

*\er: http://g1.globo.com/sp/sao-carlos-regiao/noticia/2015/06/metas-para-area-da-educacao-ignoram-
questoes-de-genero-e-geram-polemica.html

*Ver: http://educacao.uol.com.br/noticias/2014/09/03/rj-aluno-e-impedido-de-frequentar-escola-com-
guias-de-candomble.htm



http://www.brasil247.com/pt/247/sp247/184129/Escola-que-negou-matr%C3%ADcula-a-menino-
http://g1.globo.com/sp/sao-carlos-regiao/noticia/2015/06/metas-para-area-da-educacao-ignoram-
http://educacao.uol.com.br/noticias/2014/09/03/rj-aluno-e-impedido-de-frequentar-escola-com-

LERR (T

Laboratério de estudos sobre as
religioes e religiosidades

CECCHETT], Elcio. Diversidade religiosa na escola publica: Presencas e Auséncias.
X1l SEFOPER (Seminéario Nacional de Formacdo de Professores para o Ensino
Religioso). 13 a 15 de setembro de 2012. Manaus/AM.

JUNIOR, Cesar Alberto Ranquetat. A presenca da biblia e do crucifixo em espagos
publicos no Brasil: Religido, cultura e nacgdo. In: A religido no espaco publico: Atores
e objetos. Ari Pedro Oro, Carlos Alberto Steil, Roberto Cipriani, Emerson Giumbelli,
organizadores. — Sao Paulo: Terceiro Nome, 2012.

MARIANO, Ricardo. Laicidade a brasileira: catolicos, pentecostais e laicos em
disputa na esfera publica. Civitas: Revista de Ciéncias Sociais. VVol. 11, 2011.

MONTEIRO, Paula. Religido, Pluralismo e Esfera Publica no Brasil. Novos Estudos.
Sdo Paulo: CEBRAP, n. 74, mar2006.

PATROCINO, Luis Gustavo. Escola e Religides: Estudo sobre desdobramentos das
praticas religiosas no ambiente escolar e suas interfaces com a disciplina de ensino
religioso. Dissertacdo de mestrado. Universidade Estadual de Londrina, 2014.

TREVISAN, Janine. A Frente Parlamentar Evangélica: Forca politica no estado laico
brasileiro. Numen: Revista de Estudos e Pesquisa da Religi&o, Juiz de Fora, v. 16, n. 1,
p. 581-609, 2013.




LERR (T

Laboratério de estudos sobre as
religioes e religiosidades

BOLADENEVECHURCH: CONSUMO, MERCADO RELIGIOSOE
MARKETING ESPORTIVO

Maryana Marcondes®®

RESUMO: Este trabalho analisa a reportagem divulgada pelo Portal Terra (on line) sobre o campedo mundial
de surf Gabriel Medina e seu pertencimento a Bola de Neve Church?®®. No texto ha uma explanagéo sobre o
desenvolvimento do movimento neopentecostal, na qual a BNC buscou e agregou elementos, bem como, a
discussdo sobre as origens do imaginario juvenil fomentado nas sociedades ocidentais. Como resultado é
verificado que essas praticas almejam a divulgacdo da Igreja e o refor¢co da ideia de informalidade,
caracteristica ressaltada como diferencial desta denominagdo em um contexto de concorréncia entre as
religides.

PALAVRAS- CHAVE: Bola de Neve Church, Sociologia das Religides, Consumo, juventudes.

INTRODUCAO

Este trabalho analisa a reportagem divulgada pelo Portal Terra (on line) sobre o
campedo mundial de surf de 2014, Gabriel Medina e seu pertencimento a BNC. Na matéria
explana elementos da trajetoria do esportista tanto no surf como na igreja situada no
municipio de Boigucanga, litoral paulista, e a histéria de vida do pastor da denominacéo
André Catalau, relatando como o envolvimento religioso proporcionou a supera¢ao do uso
de substancias ilicitas, o ingresso, a posicao de pastor e como ele “visualizou” em Medina
um campedo esportivo, ja que o jovem agregava em sua postura de fiel, elementos delineados
necessarios a se chegar a uma realizacdo financeira pregada pela a teologia da
prosperidade?.

No decorrer do trabalho serdo expostas analises sobre 0 movimento neopentecostal,
no qual a BNC é participante, e o dialogo religioso com as mudancas culturais que ocorreram
no pais nos ultimos anos, que agregam um didlogo com: 0 mercado, 0 consumo e a politica.

Seréo expostas também discussdes sobre a literatura de juventudes, considerando os

dialogos entre midias, esportes e consumo como um imaginario gque envolve o pensamento

18 pesquisadora vinculada ao LERR - UEL e ao Programa de P6s-Graduagdo em Ciéncias Sociais (mestrado)
da UEL.

19No decorrer do texto a Igreja sera referida pela sigla BNC.

2 Conceito serd trabalhado ao longo dotexto.
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juvenil na sociedade ocidental. Esses elementos analiticos possibilitam uma interpretacéao

desse dialogo entre religido, mercado religioso e marketing esportivo.

BOLA DE NEVE: CONCEITUACAO E HISTORICO.

As préticas realizadas pela BNC permitem conceitua-la enquanto uma igreja filiada
as vertentes contemporaneas do pentecostalismo. Tal movimento se caracteriza desde os
anos 60 do século XX, por inserir inovagdes nas praticas religiosas cristds, concebendo novas
concepcdes teoldgicas e inovando em padrfes morais, isto possibilitou a fragmentacdo de
varias vertentes de movimentos religiosos (DANTAS, 2012).

Esses posicionamentos sdo resultados de mudangas culturais no cenario religioso
brasileiro influenciado principalmente pelo movimento neopentecostal, vertente do
pentecostalismo, conceituado por autores como MARIANO (1999) como movimentoque se
manifestou no Brasil na década de 1970 e distingue-se por usar meios de comunicacdo em
massa como forma de evangelizacao, investir no mercado sonoro através das musicas gospel,
atividades e participacdo no cenario politico. Tais modificagbes sdo frutos das
transformacdes no contexto econdmico e cultural do Brasil, eventos como a industrializagéo,
urbanizacéo e o &xodo rural. Que proporcionaram a popula¢do mudancas de comportamento,
e que demandou as religies instituidas no Brasil, reformularem algumas concepc¢des em
nome da manutencéo de publico.

Na apresentacdo do site?! a Bola de Neve Church, descreve que a ideia inicial de
fundacdo da Igreja foi formulada em 1993 em S&o Paulo, pelo apostolo Rina (Rinaldo Luis
de Seixas Pereira), devido a uma experiéncia mistica com Deus, que forneceu objetivos

audaciosos para sua empreitada religiosa e que explica o nome da igreja:

(...) nascia uma reunido descompromissada, mas que precisava de um
nome. Ndo demorou a aparecer um que expressasse a realizacdo do sonho
daquele grupo, uma Bola de Neve que, comecando pequenina, se
transformasse em uma avalanche. (...) Essa Bola de Neve, conduzida por
Deus, seguiu rolando e cumprindo seu papel.?

Apds este acontecimento, Rina tornou-se frequentador da Igreja Renascer e fundou

o0 ministério Bola de Neve para atingir jovens de esportes radicais (MARANHAOQ, 2013).

2l Informagdo presente no site: <http://www.boladeneve.com/quemsomos>. Acesso em 28/03/2015, as
19h00min.

2 Ibidem.
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Tal “parentesco” pode ser notado pela relagdo com a musica, uma produgao bem presente

na Renascer em Cristo, que pode ser observada pela sua propriedade de gravadoras e radios
do seguimento gospel.

Em 1999 houve a fundacéo da Igreja Bola de Neve, e relaciona-se a este periodo uma
pequena anedota sobre 0 nascimento da igreja que é fundamental para o estabelecimento da
identidade desta instituicdo, quando esta iniciou 0s seus trabalhos em um poréo de uma loja
de surf:

"E agora? O culto vai comegcar, o saldo esta lotando, mas onde eu apoio
minha Biblia?". Uma empresa de surf também vende pranchas, e uma delas,

um longboard, acabou virando pulpito por falta de lugar para colocar a
Biblia, ajudando a compor a identidade da Igreja. %

Como é possivel observar, tal acontecimento justifica o fato da decoracdo dos
diversos templos da BNC espalhados pelo Brasil, possuir uma tematica voltada a elementos
da prética do surf e demais esportes radicais.

A BNC dialoga com as caracteristicas do movimento neopentecostal, pela
liberalizacdo dos usos e costumes, ja que ndo coloca em seus discursos regulamentacdes nas
vestimentas dos/das fiéis, utiliza principalmente as novas midias vinculadas a internet como
forma de divulgacdo (Facebook, sites e Youtube), pratica em suas atividades a teologia da

prosperidade, atrelando a participacédo do fiel a religido a ascenséo financeira.

IMAGINARIO SOCIAL ACERCA DAS JUVENTUDES E RELIGIAO NA
CONTEMPORANIDADE.

Historicamente no ocidente existe um imaginario acerca da juventude, que a
considera avessa a tradigdes e favoravel a inovaces de comportamento. Tal concepgéo foi
muito difundida devido ao consumo cultural desenvolvido na Europa no periodo pds-guerra,
aonde mausica e lazer tornaram-se simbolos da vivencia juvenil, tal acontecimento foi
possibilitado pela a renovacdo da méo de obra nos setores produtivos naquele continente
(REGUILLO, 2003). Assim jovens trabalhando puderam ter poder de compra, desta forma
o mercado, principalmente fonografico soube explorar esse evento elaborando uma espécie
de “espirito juvenil” e que pode ser alcangado por pessoas de diversas faixas etarias dentre

as vias do pertencimento a determinados grupos ou por meio do consumo de mercadorias

2 |bidem.
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COmo roupas, tecnologias entre outros.

O reconhecimento da Juventude enquanto um processo biologico que ocorre para
todos/as seres humanos assim como as demais fases da vida, € uma realidade. O Censo do
Instituto Brasileiro de Geografia e Estatistica IBGE realizado em 2010 concebe enquanto
jovens o plblico da idade de 15 a 24?* anos. Ao trabalhar com a categoria de analise® o
termo juventudes, o considerando enquanto plural, ou seja, o concebendo engquanto uma
construcdo historica e social permite que suas vivéncias se diferenciem conforme o local e a
cultura que ocorre sua insercdo, ou reconhecendo outras situacfes que podem ser marcadores
de diferencas, exemplo: a utilizacdo de tecnologias, a situagdo de depender economicamente
dos pais e provavelmente por estar em fase de escolarizacdo. Essas situacdes devem ser
analisadas com cautela para aplicar uma conceituacdo, conforme nos adverte Catani e
Gilioto:

Por um lado, € atil compreender a juventude no singular ja que ela se uniformizou
com a internacionalizagdo da economia, a globalizagdo de consumo, a expansao
da escolarizacdo e de politicas publicas voltadas a esse segmento. Por outro,
englobar diferentes posicionamentos, expressdes e condigdes juvenis em rotulos
generalizantes é perigoso (CATANI; GILIOLI, 2008, p.16).

No entanto as aproximacdes e semelhancgas das vivéncias e anseios das/dos jovens
de diferentes lugares do mundo tornaram aspectos de parecidas vivéncias, devido ao
processo de globalizacdo que passa a contemporaneidade, sendo necessario considerar nas
analises do global e local, mas considerando o conceito juventudes como mais adequado
para contemplar as juventudes religiosas da BNC.

Sofiati (2008) aponta que a sociabilidade juvenil a partir da década de 1990, se
alterou significativamente se comparada a periodos anteriores, pois houve uma intensa

valorizagao do subjetivo?, portanto isso reflete inclusive na participagio politica dos jovens,

2AFonte:<http://www.ibge.gov.br/home/estatistica/populacao/populacao_jovem_brasil/default.shtm>. Acesso
em: 31/01/2014, as 14h 15min.

%5 Onde consta a expressdo "categorias de analise”, ha que se entender que o referido conceito parte das
contribui¢des oriundas dos Métodos e Técnicas de Pesquisa em Comunicacdo, fundamentadas nas seguintes
defini¢oes: “6 — Descricdo e analise dos resultados. 6.1 — [...] Categorias sdo estruturas analiticas construidas
pelo pesquisador que retinem e organizam o conjunto de informagdes obtidas a partir do fracionamento e da
classificacdo em temas autbnomos, mas inter-relacionados. Em cada categoria, 0 pesquisador aborda
determinado conjunto de respostas dos entrevistados, descrevendo, analisando, referindo a teoria, citando
frases colhidas durante as entrevistas e tornando um conjunto ao mesmo tempo autdbnomo e articulado [...] Para
ajudar na redacdo e na compreensdo, pode ser Gtil fazer uma introducdo em cada categoria, definindo e
explicando o que sera tratado e, ao final, fazer um fecho conclusivo.” (DUARTE, Jorge. Entrevista em
profundidade, In DUARTE, BARROS, 2005, p.78-79).

26 podemos pensar em quantos eventos historicos que motivaram esse processo no ocidente, o maior de 1968
gue trouxe o protagonismo juvenil no questionamento da moral e costumes vigentes, a ascensdo do movimento

'll 0 a D e 0
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atrelando a esfera religiosa. Frentes como a pastoral da juventude catdlica, que agrega

elementos da teologia da libertacdo, que se caracteriza por uma atuacéo coletiva na realidade
de questionamento a ordem capitalista, perdem significativamente a preferéncia desse
publico, que em grande medida optam pelas vertentes carismaticas/neopetencostal, que

interpretam o0 mundo com uma abordagem mais individual:

Os jovens da atualidade mantém as principais caracteristicas dos jovens dos anos
1990. A novidade esta na crescente adesdo aos movimentos religiosos,
principalmente as igrejas e correntes do pentecostalismo catdlico e evangélico (...)
Além disso, pesquisas recentes apontam que 0S jovens sdo organizados
principalmente pelas instituigdes religiosass. Esses nimeros tornam necessario o
estudo desse segmento juvenil em virtude das potencialidades de insercdo das
religides nos espagos da sociedade (SOFIATTI, 2008.p.4).

Assim, em um contexto neoliberal?’, no qual se caracteriza pela reducéo da atuagio
estatal da economia, que em nome do aumento da lucratividade dos setores empresariais,
propdem agendas de enxugamento de gastos publicos de servigos como educagdo publica,
transportes, salde estatal e direito trabalhista, visando a reducdo de impostos e a precarizacéo
desses setores que refletira em um nicho para atuacéo dos setores privados.

Tal movimento proporciona na vida social, e principalmente na economia de paises
como o Brasil (economia periférica), uma significativa instabilidade de perspectiva dos
setores populares, refletindo em uma rotatividade no mercado de trabalho, tendo em vista
gue a educacao nao é mais garantia de pleno emprego. Este processo possibilita que a religido
torne-se uma esfera importante de estabilidade de valores e servigos que perpassam a
sociabilidade, a prestacdo de servicos de caridade e a oportunidade de emprego, haja vista a
rede de contatos internos presentes entre os membros das denominacbes frequentadas
(CASTELLO;LAVALLE, 2004).

INFORMALIDADE DISCURSIVA E MERCADO RELIGIOSO
Para a realizacdo desse trabalho, € utilizada a técnica de pesquisa intitulada analise

documental, ela se caracteriza:

Conforme explica a propria designacéo, a analise documental compreende a

condicBes desiguais nas relagdes étnico raciais. Tais movimentac6es proporcionaram o fomento da valorizagéo
das identidades e subjetividades em detrimento das questdes de classe (TOURAINE,1970).

27 Este cenario possuiu seu inicio no final da década de 1970, primeiramente na Inglaterra e Estados Unidos,
devido a uma crise de lucratividade que vivenciou o sistema capitalista no referido periodo. As alternativas
criadas pelos setores industriais foram: a transferéncia dos setores de producdo de mercadorias para paises fora
da Europa, que possuiam como caracteristica baixa tradicdo de movimentos sindicais e for¢a de trabalho com
pouca ou inexistente impostos trabalhista, barateando consequentemente o trabalho e a mercadoria. Como
reflexo no ocidente, existe um aumento significativo do desemprego, devido a mobilidade da producéo e a
substituigdo de muitas tarefas humanas por maquinas sofisticadas, e ampliacao do setor de servicos, que possui
a_média salarial inferior a esfera da industria. (SILVER,2005) (DAL ROSS0,2008).
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identificacdo, a verificacao e a apreciacao de documentos para determinado fim.

No caso da pesquisa cientifica, é, a0 mesmo tempo, método e técnica. Método
porque pressupde o angulo escolhido como base de uma investigagdo. Técnica
porque é um recurso que complementa outras formas de obtencdo de dados, como

a entrevista e o questionario (MOREIRA, 2006, p.272).

Portanto serdo retirados fragmentos da matéria presente no site Terra sobre a BNC,
estes, serdo analisados conforme a bibliografia referente aos estudos das religites e
religiosidades.

A reportagem intitulada “Pastor deixa drogas e rock no passado para guiar Medina”
publicada no site no dia 22/12/2014, se refere a relagdo do surfista a BNC, e a importancia

dos conselhos do pastor da denominagéo, assim é tracado uma biografia dessa lideranca.

A igreja que Gabriel Medina frequenta em Boigucanga ndo poderia ser mais
apropriada para um campedo do WCT. Do pulpito, formado por uma prancha de
surfe invertida, o pastor ndo abandona as girias praianas nem mesmo na hora de
cativar os seus fiéis." A nossa filosofia é a Biblia, ta ligado? E Jesus andando na
areia, surfando - porque ele andou em cima da &gua, entdo foi o primeiro surfista
da humanidade -, conversando, assando um peixe, fazendo os seus milagres aqui
e ali", explica o sujeito de bragos tatuados, com uma serenidade que contrasta com
0 seu passado turbulento (TERRAZ,2014).

No inicio da reportagem € possivel observar a intencdo de fornecer a ideia que a BNC
seja um ambiente religioso descontraido e aberto para publicos que utilizam uma linguagem
informal, ou compostas por girias, que atribuimos comumente a juventude. Tal intencédo é
afirmada na referéncia da lideranca com a figura de Jesus Cristo, 0 apontando como surfista
e tatuado, aproximando o universo do fiel a figura sagrada, e segundo MARANHAO (2013),
é um recurso utilizado com frequéncia entre liderancas da BNC, uma forma de amenizar a
autoridade religiosa, porém esta permanece no contetdo da mensagem.

A informalidade discursiva também procura demonstrar uma espécie de carisma do
pastor, algo muito importante para uma lideranca religiosa, conforme Weber é um tipo de

legitimidade advinda do carisma pessoal do “chefe” ou do lider:

Se algumas pessoas se abandonam ao carisma do profeta (...) do grande
demagogo que opera no seio da Eclésia (...) quer isso dizer que estes
passam por estar interiormente “chamados” para o papel de condutores de
homens e que a ele se d& obediéncia ndo por costume ou devido a uma lei,
mas por que neles se deposita fé (...) devocdo de seus discipulos, dos
seguidores, dos militantes, orienta-se exclusivamente para pessoa e para as
qualidades do chefe (WEBER, 1967, p. 58).

Com esta qualidade presente na personalidade da lideranga que ndo se encontra

28 A citacdo se refere ao site que publicou a reportagem, porque no contetido ndo existe 0 nome do/a autor/a da
matéria
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presente na esfera religiosa, proporciona uma dominacao que ndo depende da autoridade,

portanto se tornando mais intensa dialogando com o campo afetivo dos fiéis.

Um elemento importante destacado na matéria é a trajetoria de vida do Pastor
Catalau, pois este relata sua experiéncia com uso de substancias ilicitas, a passagem na cena
musical enquanto cantor de rock e a destaca que esses elementos o levaram para uma fase
decadente em sua vida.

Na entrevista € mencionada como primeiro encontro de Catalau com o ambiente
religioso, uma passagem pela Assembleia de Deus que lhe proporcionou o contato com a
Biblia e a superagdo a dependéncia de &lcool e drogas, no entanto esse ambiente ndo

aparentou ser muito acolhedor como explica a seguir:

Catalau se vestiu de terno quando aceitou ser tratado na Assembleia de
Deus do Bom Retiro. "Fazia tudo de boa, sem questionar". Apesar de ter
demorado a se sentir a vontade naquele ambiente: "as pessoas olham para
os crentes e acham uma parada louca. E muita viagem. Eu também pensava
assim. Ndo cometi nenhum suicidio intelectual”, avisa. Ele comegou a ler
a Biblia e outras obras evangélicas para contrapor os pastores com quem
lidava. "Mas fui 'dixavando' tudo e pensei: que irado, que irado! Percebi
que o errado era eu, que 80% da doenca da dependéncia vém do espirito",
calcula (TERRA,2014).

Esse cendrio de “desajuste” de Catalau com o ambiente religioso, ¢ um argumento
utilizado pela BNC para justificar a mudanca da estética dos seus templos e na diversificacao
de sua linguagem, na transmissdo do discurso religioso, conforme a descri¢cdo de uma das
paginas da denominagdo “a descontragdo dos cultos atrai pessoas de todos os estilos:
skatistas, motociclistas, esportistas em geral- enfim, uma galera do mundo underground que
se identifica com os louvores tocados em ritmo de reggae e rock?®, porém tal abordagem
reflete pluralidade religiosa vivenciada nos dias atuais e com a incessante disputa por fiéis
espelha a I6gica concorrencial existente na sociedade, ou como categoriza Montes “mercado

de bens de salvacao”:

(...) 0 que se constata no mundo contemporaneo, como ja foi assinalado, é, por
assim dizer, um encolhimento do universo religioso sobre si mesmo: ameacado,
por um lado, por uma experiéncia multifaria do mundo por parte do homem
contemporéaneo, e que compete com os significados veiculados no interior do
universo religioso na tarefa de conferir significado a sua existéncia; e dilacerado,
além do mais, pelo conflito e a concorréncia interna, entre as diversas praticas e
sistemas de crencas que, no interior do “mercado dos bens de salvagao”, disputam
entre a hegemonia no campo religioso, ameagando pulveriza-lo em miriade de
fragmentos desconexos. Assim, é sob esta dupla determinagdo — do grau de
abrangéncia e da concorréncia no mercado- que é preciso pensar o processo de
transformagdo no campo religioso brasileiro que veio a determinar sua

2Informagdes coletadas em:<http://www.boladenevelondrina.com.br/quem-somos.php>. Acesso 23/03/2015,
as 16h30min.
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configuracao atual (MONTES, 1998, p. 72,73).

Neste contexto de disputa, as religides inovam préaticas para a ampliacdo no nimero
de fiéis. Conforme explica Peter Berger (1985) um dos fatores responséveis para o advento
dessa concorréncia entre os grupos religiosos seria a combinacao entre secularizacdo e
pluralismo, pois em uma circunstancia historica onde o Estado torna-se laico, proporciona a
condicdo de outras religides disputarem os fiéis, estabelecendo um fim de um monopélio
religioso. No caso brasileiro tais condi¢es se desenvolveram a partir da proclamacdo da
republica, pois “Estado, portanto, passou a garantir legalmente a liberdade dos individuos

para escolherem voluntariamente que fé professar e o livre exercicio dos grupos religiosos”

(MARIANO, 2003, p. 112).

MARKETING ESPORTIVO E CONSUMO
No decorrer da entrevista, Catalau aponta a importancia da divulgacdo dos

patrocinadores de Medina, e quais suas praticas de retribuicdo desses “incentivos” ao fiel:

Na Bola de Neve de Boigucanga, ndo hd motivo para jovens como Gabriel
Medina se sentirem surfistas fora d’agua. O pastor André Catalau se
preocupa até em se vestir com as roupas esportivas que patrocinam o
campedo do WCT (comprou de Gltima hora uma camiseta regata e uma
bermuda com a assinatura do novo idolo nacional na loja da familia de
Miguel Pupo, 19° do mundo) apenas para conversar com a reportagem no
litoral norte de Séo Paulo (TERRA,2014).

E possivel identificar neste trecho uma espécie de associacdo da figura religiosa e
das empresas que patrocinam Medina, ambos visando uma espécie de divulgacéo, tal
estratégia € entendida enquanto marketing esportivo, que é a promocdo da marca de
empresas em esportistas, essa pratica utiliza a grande visibilidade das praticas esportivas
vinculadas pelos meios de comunicacao, e agrega a marca elementos que a pratica esportiva
agrega ao imaginario social como: vitalidade, saide, dinamismo e simpatia (DIAS, et
al.,2009).

A abordagem da promocdao das marcas ao esportista e da denominagdo também por
meio da figura de Catalau, dialoga com a expectativa de aceitagdo dos consumidores aos
produtos vinculados a Medina. Ao contribuir para a interpretacdo de tal acdo, Bauman nos
indica o caréater de identificacdo da pessoa proporcionado pelo consumo:

A tarefa dos consumidores, e o principal motivo que se estimula a se engajar numa
incessante atividade de consumo, é sair dessa invisibilidade e imaterialidade cinza
e monotona, destacando-se da massa de objetos indistinguiveis que flutuam com
igual gravidade especifica e assim captar o olhar dos consumidores (BAUMAN,
2008, p. 21).




LERR (10

Laboratério de estudos sobre as
religides e religiosidades

Entdo ao levar simbolos de uma instituicdo associado a um determinado produto é
proporcionada mais uma forma de demonstracdo depertencimento e também se torna uma
via divulgadora desta denominacéo, ndo sendo tal situacao especificidade do setor religioso
ou apenas do publico da BNC, mas abrangendo coletividades nas sociedades
contemporaneas, pois “no caso da subjetividade na sociedade de consumidores, ¢ a vez de
comprar e vender simbolos empregados na construcdo da identidade (...)” (BAUMAN, 2008.
p. 22).

TEOLOGIA DA PROSPERIDADE
No término da entrevista, Catalau narra a entrada de Medina a BNC, e relata como

visualizou no jovem surfista um campedo:

O surfista aumentou a sua crenga na primeira vez em que pisou na Bola de
Neve, de acordo com Catalau, em 2011(...)O Gabriel j& reconhece que tudo
que aconteceu ndo foi s6 por forga propria. Temos um monte de garotos
que surfam para caramba aqui. Por que esse € o campedo mundial? Ele sabe
que foi por causa de Deus. Tem mais fé em Deus do que no surfe dele, ta
ligado? Foi isso que o levou ao topo", completa. A fé que conduziu Gabriel
Medina ao titulo mundial foi a mesma que tirou André Catalau das drogas
e do rock. A exemplo do que ocorre com amigo Rodolfo Abrantes, antigo
lider da banda Raimundos, a sua mudanca de vida ainda causa estranheza
nos ex-companheiros do Golpe de Estado. "Pensam que pirei, que cheguei
ao Ultimo degrau da loucura. E cheguei mesmo, gracas a Deus, que me
botou em uma parada diferente (TERRA, 2014).

Neste fragmento, é importante observar como o pastor atribui a fé como elemento
diferenciador entre Medina e os demais surfistas, pois diversos garotos do litoral paulista
treinam e possuem talento com as ondas, no entanto o que credencia um deles ao campeonato
mundial € a préatica religiosa. Atribui a religido também a capacidade de ter tirado a ele e a
Rodolfo Arantes, ex cantor de rock e hoje participante da BNC enquanto receptores da
mesma dadiva. E possivel observar que nesta interpretacdo habita elementos da chamada
teologia da prosperidade, que conforme Montes:

De fato, o primeiro principio doutrinario em que se fundamenta a pratica religiosa
das igrejas neopentecostais, independentemente de ser diferenciada sua liturgia, é
a “teologia da prosperidade”, segundo a qual todos os fiéis, ao se converterem,
“nascidos de novo” em Cristo, sdo reconhecidos como “filhos de Deus”. Ora, o
Criador, Senhor do universo, tem direito sobre todas as coisas por ele criadas e, ao
reconhecer os homens como seus filhos, no momento da converséo, coloca todas
as coisas ao dispor deles, porque os tomou sob sua protecao para seremabencoados
e terem éxito em seus empreendimentos. Como Rei e Senhor, Deus ja lhes deu
tudo no proprio ato de reconhecé-los como filhos e assim, aos homens s6 resta
tomar posse do que, dede j4, lhes pertence. (MONTES,1998, p.120)

Assim ser um campedo, comprar um carro ambos exemplos giram em torno da
ascensdo social, que no capitalismo, principalmente quando se trata das camadas populares,

€ um fendmeno coletivo que impossibilita a maioria da populacdo alcancar modificacdes de
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vida de forma rapida. No entanto nesta teologia, desconsidera as variaveis sociais, como

andamento da economia e politica, e individualiza o alcance desses bens por meio da relacéo
do individuo com o sagrado. Esse dialogo com os preceitos capitalistas em paises de graves
indices de desigualdade social foram fundamentais para a expansao dos neopentecostais em

paises da América Latina conforme salienta Bittencourt (2003).

CONSIDERACOES FINAIS

Neste trabalho foram delineados alguns elementos, que permitem a visualizacao das
grandes inovacdes no cenario religioso brasileiro que o movimento neopentecostal
proporcionou, como a participacdo politica, utilizacdo dos meios de comunicacéo,
liberalizagdo dos usos e costumes e a propagacao da teologia da prosperidade.

A elaboracdo do um imaginario social voltado para juventude, como portadora de
vitalidade, adepta ao consumo musical e esportivo, tiveram sua origem na Europa, na
segunda metade do século XX e foi proporcionada pelas politicas de Seguridade Social e
ampliac&o do consumo na época do Estado de Bem Estar Social.

Os elementos que credenciaram o Pastor Catalau, enquanto uma lideranca
carismatica foram demonstrados na matéria, devido a sua linguagem adepta de girias e
também pela sua trajetéria de vida marcada pela a utilizacdo de substancias ilicitas, que
agregou uma espécie de autoridade advinda da experiéncia de quem recebeu uma graca
divina, isto pode ser identificado no proprio titulo da matéria.

Nessa analise sobre a reportagem sobre o campedo Gabriel Medina e o pastor André
Catalau, é possivel identificar no discurso dessa lideranga religiosa elementos que
fundamentam o discurso religioso da BNC como informalidade, valorizacdo ao cenario
esportivo principalmente da esfera radical que indica um custo financeiro consideravel,
assim podendo indicar um grupo que se deseja atingir (MARANHAO, 2013).

Tal informalidade é destacada na historia de André Catalau como elemento que o
aproximou da BNC, pois ela dialogava com seu estilo de vida, diferente do ambiente da
Assembleia de Deus, este cendrio é expressdo do mercado religioso, pois a situagdo de
concorréncia entre as religides proporciona uma revisao das ofertas religiosas.

E possivel afirmar por dltimo, que os elementos de marketing esportivo, consumo e
da Teologia da Prosperidade reafirmaram as préticas religiosas em um contexto capitalista,
proporcionando o dialogo de diversas esferas da vida social, e como o campedo Gabriel

Medina é utilizado pela BNC como um idolo a ser seguido, composto por valores religiosos
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e mercantis.
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RESUMO: A pesquisa foi realizada em um colégio estadual de Londrina-PR no dia 28 de novembro de 2015,
para apreender a expressdo politica e religiosa produzida pelos professores da Rede de Educacdo Basica, do
Ensino Médio. Teve como objetivo compreender a relacéo estabelecida por este corpo docente no que tange
ao vinculo religioso e o posicionamento politico para com temas emergentes da sociedade brasileira. Foram
analisados dados quantitativos e qualitativos,inicialmente houve a aplicacdo aleatdria de questionarios
fechados para os docentes, totalizando 27 amostras, adotamos posteriormente a técnica de “Debates de
Grupo”(FLICK 2005; BLUMER, 1969)ao realizar uma discussdo com o0s sujeitos sobre as questdes e os temas
propostos. Como resultados, percebemos que o corpo docente tem forte propensdo ao conservadorismo
religioso, principalmente cristdo, e apresenta uma tendéncia a utilizagdo do espago publico para o proselitismo.
Essa anélise é reforcada a partir das falas e discursos registrados no debate ap6s a aplicagdo da pesquisa
guantitativa, quando houve uma especulagdo sobre um caso de intolerancia religiosa ocorrido no respectivo
colégio.

PALAVRAS-CHAVE: Sociologia das ReligiGes; Politica e Religido; Educagdo Publica e Laicidade.

Introducéo

De acordo com o ditado popular “Religido, politica e futebol ¢ algo que ndo se
discute”. Mas porque esses assuntos sdo considerados um tabu em nossa sociedade?Uma
pessoa tende a temer aquilo ndo conhece, e por consequéncia, surge a critica. Um sujeito
sem conhecimento pode criticar a politica sem conhecera fundo sua esséncia, assim como
criticar a religido, sem conhecer a fundo a sua importancia dentro da sociedade.Por isso, é

necessario conceituar o termo religido, segundo Otto Maduro:

Dito isto, fique estabelecido que, daqui em diante, entenderemos por religido o
seguinte: uma estrutura de discursos e praticas comuns a um grupo social
referentes a algumas forgas (personificadas ou ndo, multiplas ou unificadas) tidas
pelos crentes como anteriores e superiores ao seu ambiente natural e social, frente
as quais os crentes expressam certa dependéncia (criados, governados, protegidos,
ameacados etc.) e diante das quais se consideram obrigados a um certo
comportamento em sociedade com seus semelhantes. (MADURO, 1980 p.31)

em equipe do LERR e Programa OBEDUC-CAPES - Observatorio da Educacdo - Ciéncias Sociais UEL com
0s co-autores Prof. Dr. Fabio Lanza e Prof. Ms. Luis Gustavo Patrocino.

31 Graduando do curso de Ciéncias Sociais da Universidade Estadual de Londrina. Bolsista PROIC pelo CNPg.
Colaborador do Programa OBEDUC/CAPES - “Observatorio da Educagdo - Ciéncias Sociais/UEL” e do
Laboratdrio de Estudos sobre Religides e Religiosidades da UEL. E-mail: vini_bustos@hotmail.com.

32 Doutor em Ciéncias Sociais, Professor Adjunto do Departamento de Ciéncias Sociais e Programa de Pos-
graduac@o em Ciéncias Sociais da Universidade Estadual de Londrina. Coordenador do Laboratério de Estudos
sobre Religies e Religiosidades e integrante da equipe do Programa OBEDUC/CAPES - “Observatorio da
Educaco - Ciéncias Sociais/UEL PR”. E-mail:lanzal975@gmail.com.
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Existe, portanto, uma grande dificuldade ao se tratar da religido pelo simples motivo
que ndo existe apenas uma, e sim varias religiées. E sendo bastasse existir varias religides
de distintos segmentos, existem também inimeras religides do mesmo segmento, como por
exemplo, o cristianismo. Ha dentro do cristianismo, por exemplo,o protestantismo, e dentro
do protestantismo existem diversas denominagdes, apresentam crenga em um mesmo Deus,
porém, praticas e costumes diferentes. 1sso ocorre ndo sé no protestantismo, mas em
inimeras religides. E isso se torna um problema na nossa sociedade brasileira, quando nao
temos consciéncia de tdo diversificada € nossa cultura, e quando a partir disso, nos tratamos

de intolerancia ou preconceito religioso. Segundo a sociéloga Roseli Fischmann (2008).

Assim, as religides se organizam no interior de diferentes sociedades como
sistemas proprios, frequentemente complexos, que determinam padres e
comportamentos que extrapolam o rezar, orar, adorar, cultuar. Espraiam-se para
os detalhes da vida cotidiana e ddo sentido aos que créem nesse modo de ser.
Articulam ritmos da vida pelas celebracdes que se estabelecem em calendérios
fixos e mutaveis, criam cddigos partilhados entre os adeptos, incluindo-se ai
linguagens, muitas vezes inacessiveis para os que ndo partilham da mesma fé,
embora utilizando palavras ou gestos que, na aparéncia, S&0 comuns a outros.
(FISCHMANN. 2008 p. 47)

Uma vez que a multiplicidade religiosa permeia a sociedade, é importante ressaltar
também que seus simbolos englobam os espacos publicos. Hospitais, pracas, nas ruas, no
Senado, na Cémara, no Supremo Tribunal Federal, e nas escolas, fenbmeno que
fundamentou e se constituiu como cerne desse trabalho. Pois nas escolas existem simbolos
religiosos, tais como: crucifixos, estatuas, monumentos e livros religiosos. O problema aqui
é a forma e o local de expressao.

O Brasil é um Estado laico, e no caso, ndo quer dizer um estado ateu, pois a laicidade
de um Estado garante a livre crenca religiosa aos cidadaos, além de protecao e respeito as
manifesta¢des religiosas. No artigo 5° da Constituigcdo Brasileira (1988) esta escrito: “VI - é
inviolavel a liberdade de consciéncia e de crenca, sendo assegurado o livre exercicio dos
cultos religiosos e garantida, na forma da lei, a prote¢do aos locais de culto e a suas
liturgias” (BRASIL, CONSTITUICAO DA REPUBLICA FEDERATIVA DO BRASIL, 1988).

Segundo Fischmann (2008), o Estado laico tem como preceitos a livre manifestacéo
das religides, uma vez que suas leis ndo podem ser integradas as leis civis dos demais

cidadaos.
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Isso significa que é legitima a liberdade religiosa no Brasil, contudo, o Estado e todos

0s seus 0rgaos, nao deveriam ser usados para essa pratica do proselitismo, porque o “onde
se expressar” se torna um problema na sociedade, na medida em que as diferencas religiosas

se sobrepdem.

Contudo, esse mesmo direito a liberdade de manifestacdo no espaco publico,
individual ou coletivamente, a ninguém autoriza impor sua propria crenca aos
demais. Nenhuma crenga, assim, pode definir e determinar a esfera pablica, nem
pode tornar obrigatorios os seus valores e determinacfes para todos da sociedade,
nem mesmo para 0S que sejam seus adeptos, que podem depender, em algum
momento, de contar com os instrumentos de garantia de direitos dados a toda a
cidadania. Nenhum grupo pode tornar suas leis religiosas parte integrante das leis
civis, validas para todos — e isso é o que garante o Estado laico. (FISCHMANN,
2008 p.43)

Ao incrementar esse debate, retomamos o fato ocorrido no dia 15 de julho de 2015,
aimagem catélica deNossa Senhora das Gracas,que comp@e o conjunto de uma praca publica
de Londrina - Parana foi depredada. Sua cabeca foi arrancada e sua méo foi serrada. Os
noticiarios informavam que aquela era a segunda vez que isso ocorria®, Esse é um exemplo
dentre inUmeros casos que rodeiam nosso pais, e que salientam a necessidade derepensar o
assunto no que tange a religido e o espaco publico.

Entretanto, mais do que repensar os simbolos nos espa¢os publicos, é indispensavel
analisar dentro desses espacgos publicos os agentes queconcretizam esses simbolos. No caso
estudado, os professores do colégio publico em Londrina, que subjetivamente podem
influenciam, ou até mesmo determinar a forma de pensar dos seus alunos, devido a sua
posicao hierarquica de poder, no qual se encontram inseridos. E a partir disso, compreender
0 conceito da laicidade dentro do espago publico, no que tange a liberdade religiosa, diz
Roberto Cipriani (2012): ““O principio da laicidade inclusiva ndo pode ser considerado como
a escusa para a entrada da Igreja no Estado ou, ao contrario, da esfera publica como espago
para dominio do Estado sobre a religido” (CIPRIANI, 2012 p.22).

Este trabalho tem como objetivo compreender a relacdo estabelecida pelo corpo
docente, no que tange ao vinculo religioso e o posicionamento politico para com temas
emergentes da sociedade brasileira, eversar sobre essa relacdo dos simbolos religiosos que
estdo inseridos no contexto escolar, e observar em que medida isso vai de encontro com uma

educacéo laica em relagdo ao corpo docente e toda sua estrutura, como disse Camurca

33Reportagem no site http://www.bonde.com.br/?id_bonde=1-3--487-20150715 acessado no dia 04 de janeiro
de 2016, as 18h03.
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(2014):

Quando sugerimos caracterizar os contornos de nosso pacto de laicidade em torno
de uma normatizagdo pouco definida, ndo significa que estamos clamando por
uma. Ao contréario, o que estamos frisando é um percurso proprio de adequagio da
religido no espaco publico. (CAMURGA, 2014 p.144).

Em referéncia a pesquisa e aos dados coletados, esse trabalho encontra-se vinculada
aoLaboratorio sobre Religido e Religiosidades (LERR) em parceria com o Programa
Observatorio da Educacdo - OBEDUC/CAPES Ciéncias Sociais UEL, que desenvolveu ao
longo de 2016 a “Pesquisa exploratoria sobre Diversidades, Educagéo e Religides” (PEDER
- 2015).

A efetivacdo da PEDER (2015) junto as escolas publicas de Londrina e regido
procurou-se coletar informacGes relacionadas a tematica religiosa, comportamentos de
participacdo em outros grupos de socializacao, adocdo de conceitos politicos e identificacdo
de praticas doproselitismo. Os sujeitos da pesquisa apresentados neste texto foram os
professores de um Colégio estadual publico da cidade de Londrina-Parand, (no qual o nome
sera suprimido para ndao expor seus agentes) totalizando 27 amostras com a coleta ocorrendo
no segundo semestre de 2015.

O método utilizado foi o survey, que € a obtencdo de dados ou informacGes sobre
caracteristicas, acGes ou opinides de um determinado grupo de pessoas, por meio de um
instrumento de pesquisa (normalmente um questionario). Apds a realizacdo da coleta
quantitativa, foram coletadas as expressdes e didlogos dos professores em uma discussdo
iniciada a partir de um debate em grupo, sobre intolerancia religiosa realizada no colégio.

Nosso trabalho comecou a partir de uma denuncia andnima de intolerancia religiosa
feita neste colégio, no qual o professor Luis Gustavo Patrocino e o professor Fabio Lanza
(membros dos Laboratérios de Pesquisa LERR/OBEDUC/CAPES/UEL), foram convidados
para realizar uma palestra sobre a intolerancia religiosa e os simbolos religiosos dentro da

esfera publica.

O colégio e o religioso

Fomos muito bem recebidos ao chegar ao colégio, apos isso, fomos direcionados a
sala de aula para dar inicio a pesquisa e depois a palestra, que seria conduzida pelo Professor
Doutor Fabio Lanza e do Professor Mestre Luis Gustavo. O ambiente comportando 27

professores do colégio, sendo destes, majoritariamente composto por mulheres.
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O professor Fabio deu inicio a palavra, seguido da entrega do questionario para 0s

docentes. O questionario em si era composto de 24 perguntas, que abordavam elementos da
religido e politica dentro da perspectivaindividual.

Algumas das perguntas eram: "Vocé possui alguma religido? Qual?", "Em sua
opinido, qual a definicdo do termo FAMILIA?", "VVocé j& ouviu falar de algum caso/situacéo
de desrespeito ou intoleréncia religiosa no ambiente escolar onde trabalha?" e "Concorda ou
discorda das manifestacdes a favor da volta da Ditadura Militar no Brasil".

A partir desse momento observamos os olhares dos professores, olhares de
desconfianca. Muitas dividas com relacdo ao questionario estavam se formando entre eles,
porém estas mesmas eram sanadas entre os mesmos, diante do ambiente de dialogo
estabelecido.

Uma professora perguntou para a colega "Sera que eu escrevo isso?", e em resposta,
a colega disse "Sim, sim" com uma expressao de incerteza. Ou seja, era evidente que pairava
no ambiente uma inseguranca no que escrever das questdes. ApoOs isso, 0S questionarios
foram recolhidos.

Finalmente, ao recolhermos os questionarios, iniciamos um debate em grupo para
que pudéssemos investigar de forma mais incisiva os tracos de davida e desconfianca que
fora observados nos individuos no momento anterior, no qual aplicdvamos o0s
questionarios.Utilizamos a estratégia qualitativa intitulada “grupo de debate”.

Um grupo de debate é uma dinamica que parte da ideia da entrevista individual,
porém, é um debate. O objetivo é expor uma tematica-problema para o grupo, no qual devera
analisar e desenvolver uma resolugdo para 0 mesmo. A necessidade de complementar a
andlise pelas contribui¢cdes de uma metodologia qualitativa é imprescindivel ao se tratar de
um ambiente como qual estdvamos, tendo em vista, as possibilidades de ampliacdo do leque
de opinides geradas sobre o assunto, que ndo seriam suficientemente abordadas em um

questionario de modelo survey. Segundo FLICK (2005):

Uma outra caracteristica dos debates de grupo é a validagdo das afirmacdes e
opinides expressas pelo préprio grupo, através das correcdes feitas a opinifes
extremas, incorretas ou ndo partilhadas socialmente. O grupo torna-se um
instrumento da reconstituicdo mais ajustada das opinides individuais. (FLICK,
2005 p.117)

O ambiente explorado através dos professores nos mostrou, diante do recolhimento

do dado quantitativo, uma limitacdo metodoldgica. Uma analise quantitativa nos mostrar que
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uma grande parte dos professores valoriza a insercao da diferentes perspectivas religiosas

como parte do conteudo educacional, contudo ao analisarmos de maneira qualitativa,
percebemos falas de professores que limitam essa concepg¢éo pluralista a sua propria visao
de mundo — conforme sera debatido em exemplos no decorrer do texto. Portanto, ao
ampliarmos nossa discussdo para os debates em grupo, podemos observar um prisma de
informagdes completamente novas.

Ap0s isso, os professores indagaram a todos "O que vocés sentiram preenchendo o
questionario?"”. Alguns segundos depois a primeira fala de uma professora tomou conta da
sala "DESCONFORTAVEL! Acho que essa é a palavra.”, em um tom esbravejado. Seguido
disso, a sala ganhou espac¢o para inimeras discussdes, e 0 que antes a primeira vista parecia
ser um grupo calado, ganhou voz para os discursos acerca do tema religiao.

Uma professora, em oposicao a primeira afirmou "Acho um absurdo ndo discutir a
religido. Deveria se tratar desses assuntos no colégio". Uma das frases mais expressivas que
ouvimos foi de uma jovem professora que disse "Ao ler esse questionario, nés sabemos como
responder eleda forma politicamente correta, mas a minha trajetoria é outra. Eu respeito 0s
simbolos religiosos dos meus colegas, mas se tratando de aceitar, ndo!", torna-se perceptivel
assim, a existéncia de uma forte presenca catélica que reinava dentro daquele colégio, e isso
foi identificado de forma mais clara em um momento subsequente — conforme sera debatido
posteriormente no texto que se segue - e mais do que isso, aqui fica explicito a necessidade
da complementacdo do dado qualitativo em cima do dado quantitativo, pois o que o sujeito
respondeu no questionario ndo reflete a sua atuacéo real no ambiente escolar.

Em um determinado momento da palestra, no qual foi apresentada a foto de uma
estatuacatélica de Nossa Senhora das Gragcas, que foi depredada em uma praca publica, em
que sua cabeca foi arrancada, pichada e maos quebradas (citado no comec¢o deste artigo),
houve um espanto muito grande do grupo, 0 que € compreensivel pela sua maioria
sercatdlica. Mas o espanto maior foi quando lhes foram indagados nao sobre a depredacéo
da santa, e sim o "Porque tinha uma santa em uma praca publica?". A sala ficou em siléncio
total nesse momento.

Espanto maior ainda foi quando um professor negro se levantou e disse "Imagina se
fosse um orixa entdo?". E a partir disso comegou um didlogo sobre a questdo da intolerancia
religiosa. O mesmo professor que se levantou problematizou sobre a existéncia de uma biblia
na sala dos professores, e indagou onde estava a laicidade do Estado nesse ato. Uma

professora em resposta se levantou e disse "A laicidade é me dar liberdade para divulgar a




LERR (T

Laboratério de estudos sobre as
religioes e religiosidades

minha religido”. Aqui nota-se um problema: existe uma extrema ma interpretacdo da

legislacdo, ou um extremo desconhecimento da mesma. Um pais laico € aquele que segue o
caminho do laicismo, uma doutrina que defende que a religido ndo deve ter influéncia nos
assuntos do Estado: “E como se Deus nio existisse. As igrejas, na verdade, ndo se opdem 4
laicidade do Estado, mas se inspiram na chamada “laicidade sadia”, construida sobre a base
dos seus parametros de referéncia” (CIPRIANI, 2012 p.24).

O Estado laico, em sua esséncia, ndo possui uma religido ou religiosidade propria.
Porém, o Estado laico é um Estado de sujeitos religiosos, que possuem a liberdade de
professar a sua religido, sem serem coibidos ou financiados pelo Estado. O problema é que
vocé ndo pode ceder privilégios a apenas algumas religides, ou usar do espaco publico, que

é laico, para o proselitismo.

E que a imposicdo de um grupo representaria, em si, restricio as demais crencas e
pessoas, configurando a tirania de uns sobre outros, ainda que se apresentasse
qualquer “bom” argumento para tentar justificar semelhante dominagdo — é que
esse argumento ja viria imbuido das motivacdes, conceitos e valores daquele dado
grupo, desconsiderando os demais. Dai a relevancia insubstituivel do carater laico
tanto do Estado quanto da prépria esfera pablica internacional. (FISCHMANN,
2008 p.43)

E de fato existia uma biblia na sala dos professores, e ndo sé uma biblia como também
estava escrito na parede “Deus ¢ Fiel”, e aquilo que era usado como uma justificativa de
religido “universal” e “normal”. E segundo Fischmann (2008), suas a¢des de como, por
exemplo, orar antes das aulas, antes de comer, e outras praticas, estariam englobando os
outros professores contra a sua vontade, pois isso fere seus direitos civis. Como Fischmann
(2008) diz “Nenhum grupo pode tornar suas leis religiosas parte integrante das leis civis,
validas para todos — e isso € 0 que garante o Estado laico.”. Aqui finalizamos o contexto da

discussao e partimos para 0s dados coletados dos questionarios.

Analises dos dados partindo das respostas do questionario quantitativo e as falas

versadas pelos docentes.

Voltando para o questionario, ele foi elaborado pela equipe do LERR e OBEDUC na
qual, composto de 24 questdes, cada membro utilizou-se de questdes especificas para seus

trabalhos particulares.
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Serdo apresentados aqui dados oriundos de quatro questdes que formaram o eixo da

investigacao proposta. A seguir serdo apresentadas as respostas das seguintes perguntas:

OPINIOES Professores Porcentagens
Favoravel 8 29,63%
Contrario 9 33,33%
Indiferente 4 14,81%
Né&o tenho opinido formada 4 14,81%
Né&o respondeu 2 7,41%

5)*“Voce possui alguma religido?”, 13)“O que vocé acha da presenca de manifestacdes e/ou

de simbolos religiosos na escola?”, 14)“Se na questdo anterior vocé se considera

FAVORAVEL a presenca de manifestagdes e/ou de simbolos religiosos na escola, informe

quais as religides que, na sua opinido podem estar presentes na escola” e 14.1)“Vocé ja ouviu

falar de algum caso/situacéo de desrespeito ou intolerancia religiosa no ambiente escolar em

que trabalha?”.

A questdo numero 5 perguntava aos docentes se eles possuiam alguma religido, e a

partir da resposta, era condicionada a questdo numero 6 que perguntava “Quais ou qual a sua

religido?”:
RELIGIOES / IGREJAS PROFESSORES PORCENTAGEM
Catolica 16 59,26%
Congregacdo Crista 2 7,41%
I.Jesus Cristo dos Santos dos ultimos dias 1 3,70%
Messianica 1 3,70%
Assembleia de Deus 1 3,70%
Igreja Metodista 1 3,70%
N&o responderam 5 18,52%

Dos 27 docentes presentes na aplicagdo do questionario, 16 sdo catdlicos, ou seja,

mais da metade. E de fato devido a sua maioria, a presenca catdlica era extremamente forte

dentro daquela escola. Dentro desse contexto, seria muito provavel que,havendo ou néo,

votacOes dentro do colégio acerca da retirada dos simbolos, essa maioria catélicaganharia

nessavotagao “democratica”.

A segunda questdo que foi trabalhada, foi a questdo de numero 13, que perguntava

“O que vocé acha da presenca de manifestacdes e/ou simbolos religiosos na escola?””:

O dado aqui apresentado demonstra que os favoraveis e contrarios, praticamente se
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anulam, embora 33,33% dos professores sejam contrarios a manifestacdo dos simbolos

religiosos dentro da escola, ou seja, que almeja a laicidade. Dentro desse contexto Emerson
Giumbellidiz:

“Uma laicizagdo generalizada, que até pode existir como aspiragdo ou projeto
sustentados por certos agentes sociais, ndo ganha tradugdo em politicas concretas
e abrangentes. A laicizacdo generalizada é, antes, um espectro animado por
aqueles que reagem a certas medidas que envolvem o lugar e a legitimidade da
religido em espacos publicos. E uma fantasia tecida para revestir as forcas
adversarias. E uma realidade imaginada nessas reacdes para sustentar a
continuidade de situacdes especificas, como é a presenca de crucifixos em recintos
estatais.(GIUMBELLLI, 2012 p.47)

A terceira questdo, de numero 14, era “Se na questdo anterior vocé se considera
FAVORAVEL a presenca de manifestacdes e/ou de simbolos religiosos na escola, informe
quais as religides que, em sua opinido pode estar presentes na escola”. Tinha como objetivo
tentar captar alguma relagéo de dominancia, e proselitismo por parte dos professores. E como

a questdo era apenas referente aos que optaram por “favoravel” a questao 14, apenas 8

responderam:
Alternativas Professores Porcentagens
a) Todas (matrizes catélicas, evangélica, afro- 6 22,22%
brasileira, islamica, oriental e outras).
b) Algumas. Quais seriam essas religides? 2 7,41%
N&o responderam 19 70,37%

Dos dois professores que escolheram a opg¢éo B, justificaram que a religido que

deveria ser manifestada dentro dos colégios era a catdlica, um dado importante, pois sdo
professores afirmando que o ensino confessional deveria ser introduzido no Ensino Pablico.
Eis que partimos para a questdo 14.1, que é a ultima questdo que foi aprofundada

nesse trabalho, porque maiorconcentra a parte do contetido reflexivo do mesmo. “Vocé ja
ouviu falar de algum caso/situacdo de desrespeito ou intolerancia religiosa no ambiente

escolar onde trabalha? Se sim, qual?”:

Alternativas Professores Porcentagens
Né&o 16 59,25%
Sim 11 40,75%

Aqui fica evidente um numero bastante expressivo nos casos de desrespeito e
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intolerancia religiosa captada por esses professores.A questdo pedia para descrever a

situacdo que a pessoa havia presenciado, e algumas das respostas que foram coletadas foram:

- “Emrelagado as religioes afrodescendentes”
- “Contra a macumba”
- “Religiao afro”

Na tabulacdo dos questionarios, ficou evidente que 27% das queixas apresentadas
estavam voltadas para a problematica da insercdo da cultura afrodescendente no sistema
educacional, o quesegundo Goffman (1998), partindo do seu conceito sobre o estigma, pode
ser vistocomo uma forma de preconceito, por essa parcela cristd, no que se refere as suas
religides:

Em primeiro lugar, hd as abominagdes do corpo - as vérias deformidades fisicas.
Em segundo lugar, as culpas de carater individual, percebidas como vontade fraca,
paixdes tiranicas ou ndo naturais, crencas falsas e rigidas, desonestidade, sendo
essas inferidas a partir de relatos conhecidos de, por exemplo, distirbio mental,
prisdo, vicio, alcoolismo, homossexualismo, desemprego, tentativas de suicidio e
comportamento politico radical. Finalmente, hé os estigmas tribais de raca, nacéo
e religido (GOFFMAN, 1998 p. 14).

O motivo de excluséo e preconceito é compreendido devido ao fato da grande parcela
dos professores escolhem um estigma, que para Goffman (1998) € um atributo indesejado, e
por assim padronizam suas relagdes com aqueles que séo de acordo com suas predefinigdes,
aqui no caso, essa relacdo se da de maneira religiosa.

A caracteristica central da situacdo de vida do individuo estigmatizado pode,
agora, ser explicada. E uma questéo do que é com frequéncia, embora vagamente,
chamado de 'aceitagdo’. Aqueles que tém relagdes com ele ndo conseguem lhe dar
0 respeito e a consideracdo que os aspectos ndo contaminados de sua identidade
social os haviam levado a prever e que ele havia previsto receber; ele faz eco a
essa negativa descobrindo que alguns de seus atributos a garantem. (GOFFMAN,
1998, p. 18).

Outra expressao oriunda do debate foi “O tempo todo, ao considerar uma religido
superior as demais ", que reafirma a nocéo de que existe hoje dentro dos colégios brasileiros
uma forte presenca de dominacéao e coacao religiosa, que é sentida pelos professores, sejam
por parte dos catdlicos para com os umbandistas, muculmanos, evangeélicos, ou vice-
versa.Por fim, foi escrita por professora a seguinte frase: “Intoleréncia por parte dos
educadores”. As consequéncias da inser¢do de um professor intolerante e proselitista no
espaco publico de ensino podem culminar para uma formacéo educacional comprometida de
seus alunos, no sentido ético devido os interesses proselitistas, uma vez que
hierarquicamente estdo expostos as suas opinides, podendo assim serem moldados e

determinados pelas mesmas.
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CONSIDERACOES FINAIS

E importante salientar que, realmente, estamos falando de um corpo institucional
composto de educadores, pedagogos, diretores e professores, ou seja,de individuos que
cursaram um ensino superior, e que através de suas agdes, discursos e atitudes,como ja ditos
acima, podem vir a criar reflexos nas perspectivas das criancas e adolescentes todos os dias.

Por meio dessa pesquisa, que foi realizada de maneira exploratéria em apenas um
colégio, foi possivel constatar que existe uma grande demanda por discusses acerca da
diversidade e “tolerancia” (reconhecimento) religiosa no ambiente escolar, com énfase a
formacédo continuada desses professores no que tange as multiplas religides (no sentido das
diferentes identidades).

A investigacdo serd desdobrada ao longo de 2016 e havera maior aprofundamento a
partir da coleta e debates em outros colégios publicos da regido de Londrina PR,para que
entdo, no que tange a necessidade de uma educacdo voltada a cidadania e ética para com as
mais distintas religiGes brasileiras, possa haver estratégias de conscientizacdo dentro das

escolas para que esse problema de intolerancia religiosa e preconceito possam ser sanados.
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DIVERGENCIAS E CONVERGENCIAS QUANTO AO CONCEITO
DE “FAMILIA” NO SEMANARIO “O SAO PAULO”

Raissa Regina Brugiato Rodrigues®*

RESUMO: A pesquisa proposta refere-se a analise da construcéo, representacdes e possiveis mudancgas de

34 Discente de Ciéncias Sociais na Universidade Estadual de Londrina, Bolsista do PROIC, pela Fundagio
Araucaria no ano 2015
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posicionamentos ideoldgicos sobre 0 concelto de “familia” presente no universo catolico apresentado a partir

da compreensdo e interpretacdo das fontes documentais das publicacbes do jornal catolico O Sdo Paulo,
considerando para a analise os debates referentes ao tema nas edi¢Ges que foram vetadas pela censura prévia
na década de 1970 e as matérias presentes nas atuais publicacdes do semanario. A partir da pesquisa qualitativa
documental, optou-se pela categorizacdo do material, que foi divido em unidades seguindo os critérios
estabelecidos pelas categorias elaboradas para esta pesquisa, além da contextualizacdo histérica dos periodos
analisados. Considerando o carater mutavel da religido, pode-se apreender, em leitura prévia, diferencas de
posicionamento ideoldgico e de discursos nas publicagdes de O Sdo Paulo analisadas. Com o aprofundamento
da analise com base na pesquisa documental e bibliografica, pretende-se apreender se tais mudancas tem
relagdo com as convicgdes religiosas do arcebispo responsavel pela edigcdo do semanario em cada periodo, e
identificar quais sdo as mudancas em relagdo ao contetido das publicacfes dos dois periodos.

PALAVAS-CHAVE: Sociologia das Religides; Familia; Ditadura Militar (1964-1985); Jornal O S&o Paulo

INTRODUCAO

As religides e religiosidades estdo presentes no cotidiano brasileiro nos mais
diversos aspectos, sejam estes:costumes, feriados, formas de conceber determinados fatores
da realidade social, suas formas de vivéncia, entre outros aspectosque fazem parte da cultura
brasileira. De acordo com Maduro (1981), as religides, tal como a propria palavra “religido”,
estdo ligadas a idiomas, contextos historicos, culturais, sociais, e geogréaficos, variando entre
as sociedades, classes sociais e grupos de individuos, sendo fenébmenos que engendram
crencas, dependéncias e comportamentos sociais.

Considerando as religides enquanto fendmenos da sociedade, que se
expressam em processos e relacdes sociais e culturais, diversas manifestacGes, interacdes,
relacdes sociais, entre outros, evidencia-se a importancia de seu estudo enquanto objeto de
pesquisa das Ciéncias Sociais.*®

Partindo da hipétese de que as religides tem como uma de suas caracteristicas,
de acordocom Aquino (2011), a producdo de discursos de verdades e de condutas,
articulando modos de subjetividades, € um fendmeno social e engendra concepcdes e grades
de leitura da realidade, pretende-se abordar o conceito de “familia” vinculado ao viés

catolico apresentado nas publicacdes do semanario O S&o Paulo (OSP)%, meio de

3 Destaca-se a importancia de se abordar tal tematica no Brasil considerando também os dados divulgados no
Novo Mapa das Religi6es (2011), pois, de acordo com este, 89% da populagéo brasileira destaca a importancia
da religido, enquanto 50% da populacéo frequenta cultos religiosos de diferentes credos. Pode-se auferir entdo
a religido enquanto um fenémeno amplo e abrangente na sociedade brasileira.

%6 As matérias vetadas do jornal “O S0 Paulo” a serem utilizadas para a anélise e reflexdo estdo disponiveis no
acervo digital disponibilizado para o projeto “Siléncio e Violéncia: As Matérias Vetadas, Pela Ditadura Militar
No Brasil (1964-85), projeto 096662 vinculado & PROPG-UEL, sob orientagdo do prof. Dr. Fébio Lanza.
Material online disponivel em: <http://www.uel.br/grupo-pesquisa/socreligioes/pages/paginas-censuradas-d-
0-sa0-paulo.php>
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comunicacdo oficial da Arquidiocese de Sao Paulo, sede de maior expressao do catolicismo

brasileiro .

Segundo Prandi (1975), no contexto dos catolicismos encontra-se na familia
0 nucleo de manutencdo da fé crista, das praticas de iniciacdo e da manutencao da propria
instituicdo religiosa. Segundo o autor a legitimacgéo dessas concepcdes pautadas na religido
configura-se como um “processo de internalizagdo de valores que fornecem consciéncia de
significado cristdo a condutas especificas criadas pela dindmica da realizacdo do sistema
social” (PRANDI, 1975, p.10).

Considerando a recente disponibilizacdo do arquivo de matérias censuradas
do jornal catélico OSP, cujo acervo foi cedido pela Arquidiocese de Sao Paulo ao grupo de
pesquisa “ Siléncio e Violéncia: As Matérias Vetadas, Pela Ditadura Militar No Brasil (1964-
85)” 0 que possibilitou a digitalizacdo das matérias e a elaboracao de um arquivo documental
ao CDPH-UEL (Centro de Documentacdo e Pesquisa Histdrica da UEL)e a crescente
efervescéncia no que tange aos debates atuais relacionados a tematica familia®’, propde-se
debrucar-se sobre o objeto de pesquisa em questdo, a fim de buscar fundamentos teoricos
que abordem a relacdo entre o conceito de familia pertinente a perspectiva apresentada a
partir do semanario O S&o Paulo, e os debates atuais, considerando que no ano de 2015 o

tema foi abordado em diversas ocasides e enfoques pelo mesmo. Como exemplo, a matéria

A préxima assembleia do Sinodo vai, certamente, partir de novo da situagdo atual
da familia, sobretudo daqueles desafios j& levantados no ano passado e que se
referem as mudangas culturais e antropolégicas, ao contexto socioeconémico e
também eclesial e religioso, que incidem sobre a familia e desafiam a
evangelizagdo [...] (ALBERTO, R. Sinodo em Outubro: Vocacéo e Missdo Da
Familia. in: O Sao Paulo. Ano 60, n. 3054, p. 23, 3 a 9 de Junho, 2015)

As edicBes atuais do semanario que foram instrumentalizadas para a analise
sdo arquivadas semanalmente, uma vez que o grupo de estudos possui a assinatura anual do
jornal catdlico.

Omaterial tedrico selecionado para esta pesquisa aborda de forma ampla as
caracteristicas e contornos que a religido catdlica assume no contexto brasileiro, seus

aspectos sociais, culturais e histéricos, aléem das caracteristicas da “familia” também

37Em 2015 ocorreram diversos debates acerca da definicdo acerca da composicdo dos nicleos familiares. Um
dos meios pelos quais se deram tais debates foram os meios de comunicagdo em massa, tanto em sites que
falam acerca do assunto, como em programas televisivos e outros meios de comunicagdo, o que pode ser
observado, por exemplo, em reportagem do programa CQC (Custe o que custar)Disponivel em:
<https://www.youtube.com/watch?v=QradxddVrx8>Acesso em:06/01/2016
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enguanto um fendbmeno socio-historico e cultural, a fim de subsidiar a analise realizada

acerca do “universo catolico” que nos € apresentado pelo semanario OSP.

A metodologia adotada para este trabalho, consiste em pesquisa qualitativa
de carater documental, e pesquisa bibliografica, a fim de analisar as convergéncias e
mudangas acercado posicionamento sobre do conceito de “familia” apresentado pelo clero
responsavel pela elaboracdo do meio de comunicacao oficial da Arquidiocese de Sdo Paulo
0 OSP na década de 1970 do século XX (com base no arquivo de matérias censuradas) e na
contemporaneidade, periodo no qual as publicacdes referentes ao tema foram frequentes,
uma vez que em Outubro de 2015 realizou-se o chamado “Sinodo dos Bispos” que teve
como tema A Vocacéo e a Missdo Da Familia Na Igreja e No Mundo Contemporaneo.

Procurar-se-a apreender o modo como o “universo” catdlico que nos ¢

apresentado oficialmente pelo jornal “O S&o Paulo”, incorporou enquanto um de seus
principios o conceito de “familia” e instrumentalizou este conceito apresentando argumentos
e textos queenfatizam a “manutengdo” de uma determinada “conduta”, analisar as mudancas
em relacdo ao modo como tal conceito é apresentado pelo “O Sdo Paulo”, tal como a
frequéncia com a qual o assunto ¢ abordado nos dois periodos selecionados e os “centros”
de preocupacdo que foram evidenciados nas matérias publicadas nos dois periodos
analisados.

CONSIDERACOES SOBRE OS CATOLICISMOS E O CONCEITO DE FAMILIA
NO CONTEXTO BRASILEIRO

E importante ressaltar, de acordo com Decol (1999), que o catolicismo é a
vertente religiosa que, no Brasil, possui 0 mais antigo e tradicional grupo de adeptos,
chegando a confundir-se com a prépria formagc&o historica da sociedade brasileira®®. Aldana
e Piovezana (2014) destacam que tal religido faz-se presente nos costumes, representacdes e
linguagem dos individuos, possuindo uma forte organizagdo que atinge grande parte do
territorio nacional, contando com uma hierarquia extensa e atuante e esta vinculada inclusive

“a cotidianidade familiar e social”.

38 De acordo com Johan Konings (2009) o Sinodo dos Bispos é uma instituicdo permanente criada pelo Concilio
Vaticano Il para manter o didlogo permanente entre os pastores das Igrejas particulares, os bispos. Para maiores
informagdes acessar: KONINGS, J. XII Assembleia Geral Ordinéria Do Sinodo Dos Bispos Sobrea Palavra
De Deus. Perspectiva Teol6gica, Belo Horizonte, v. 41, n. 114, 2009.
<http://faje.edu.br/periodicos2/index.php/perspectiva/issue/view/121> Acesso Em: 07/01/2016

3 E importante destacar que o catolicismo, de acordo com Wachholz (2011), jé foi a religido oficial do Brasil,
0 que se estendeu desde a invasdo colonizadora no ano de 1500, até o final do século XIX.
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Porém quando se fala em catolicismo e se considera o carater da religido

enguanto um fenémeno social, ha que se questionar acerca das caracteristicas que tal religido
assumeem territorio nacional, portanto, coloca-se 0 questionamento: pode-se falar em um
Catolicismo no Brasil?

A literatura que trata de tal aspecto € ampla, e de acordo com Souza (2004),
trata-se de um assunto complicado, dado o carater das Igrejas Catdlicas brasileiras enquanto
instituicbes complexas e heterogéneas que possuem divisdes e também conflitos internos.
Segundo o autor, em tal instituicdo cruzam-se diferentes tendéncias relacionadas as
diversidades politicas, sociais, culturais e até mesmo espirituais da sociedade mais ampla na
qual esta se insere.

Teixeira (2005), nesse sentido, observa que o catolicismo revela-se complexo
na realidade socio-cultural e historica brasileira, uma vez que se apresenta enguanto um

campo religioso diverso e plural

N&o da para situar o catolicismo brasileiro num quadro de homogeneidade. Na
verdade, existem muitos “estilos culturais de ser catdlico’”, como vém mostrando
0s estudiosos que se debrucam sobre esse fendmeno. Sdo malhas diversificadas de
um catolicismo, ou se poderia mesmo falar em catolicismos. Ha um catolicismo
“santorial”, um catolicismo “erudito ou oficial”, um catolicismo dos “reafiliados”,
marcado pela insercdo num “‘regime forte’ de intensidade religiosa” (CEBs, RCC)
e um emergencial catolicismo midiatico. N&o se trata de realidades estanques e
cristalizadas, mas inserem-se num quadro geral marcado por relagdes de
comunicagdo, de proximidades, tensdes e distanciamentos. (TEIXEIRA, 2005,

pg.17)

Nesta pesquisa considerou-se 0 universo catolico apresentado pelas
publicacBes do OSP, porém quando o catolicismo é citado de forma geral, em relacdo as suas
caracteristicas e fatores, sejam eles sociais, culturais, econémicos, histéricos, entre outros,
atraves do arcabouco tedrico selecionado para subsidiar a pesquisa, considera-se este carater
multifacetado que tal vertente religiosa apresenta quando se trata de suas configuragdes no
Brasil.

Em relacdo a temética da pesquisa, € importante ressaltar, de acordo com
Esquivel (2003), que a vertente religiosa catolica tem “vocacdo” para regulamentar formas
de comportamento de diversos segmentos da vida social. Considerando o carater mutavel da
vida social, tal como suas diversas nuances e renovagoes, 0 que inclui possiveis mudancas
de parametros e perspectivas sobre comportamentos, trabalho, ética, entre outros, o
catolicismo pode apresentar, de acordo com o autor, sensibilidade as mudancas sociais,

porém sem desligar-se de seus principios teoldgicos, elaborando discursos e praticas de
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acordo com o ambiente social.

Quando falamos sobreas familias, € de extrema importancia considerar que
existem diferentes perspectivas em voga, tanto no que diz respeito ao modo como 0s
individuos concebem tal categoria, como no que diz respeito as perspectivas e principios
apresentados pelas diferentes culturas e institui¢cdes das sociedades. O conceito de “familia”
traz consigo uma “bagagem cultural”, que se traduz em aspectos historicos, sociais, politicos,
econémicos, religiosos, entre outros, que demonstram que as concepgoes de “familia” ndo
sdo conceitos que encerramseu significado sob si préprios, estando atrelados a estrutura
socio-historica, cultural, econdmica e também religiosa mais ampla.

Em relacdo ao catolicismo sdo importantes os apontamentos de Walchholz
(2011), de queeste, no contexto brasileiro, caracterizou-se por uma “luta de espiritos” e
identidades no sentido de demarcacao de verdades. Considerando tal caracteristica,pode-se
ressaltar as contribuices embasadas em principios religiosos que contribuiram para a
construcdo de perspectivas referentes aos“modelos” de familia.

De acordo comCamargo (1975) ja no o inicio do periodo colonial brasileiro
a Igreja Catolica — que fez parte da ideologia da expansdo portuguesa —atuou no sentido de
estabelecer padrdes normativos relativos a constituicdo de familia, e, durante séculos de
historia do Brasil que construiram a formacao social do pais, a pastoral catélica destacou a
importancia de formular um modelo de familia “desejavel”. Segundo o autor, Estado, Igreja
e Sociedade, apesar das divergéncias em suas orienta¢fes, convergiam para a construcao de

uma ideologia dominante*°.

METODOLOGIA

Os periodos considerados para a analise proposta nesta pesquisa
compreendem as publicaces do jornal OSP que foram censuradas pela acdo da ditadura
militar entre os anos de 1972 e 1978, periodo no qual de acordo com Lanza (2006), em

termos de sua gestdo arcebispal, as publicacGes do semanéario passaram por uma fase que

40 De acordo com Camargo (1975), foi somente com a proclamacéo da repUblica que o Estado secularizou
judicialmente fundamentos ideoldgicos de suadominagéo.
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pode ser definida como progressista®!, apesar de ter sido manifesta, em edigdes anteriores,

apoio a acdo dos governantes militares*?,
O centro das preocupacdes apresentadas em tais matérias eram, por exemplo,
as condicbes econdmicas nas quais as familias estavam inseridas, 0 que ocasionava

dificuldades, por exemplo, de relacionamento

Lazer? “E coisa que praticamente ndo existe para o povo.” — diz o padre. Aos
domingos, nem marido nem mulher pode descansar; é preciso construir, reformar,
lavar. O Unico lazer € a televisdo, que ndo promove, mas separa as familias, impede
o didlogo. (OSP*, Lauda 1)

Em contraposicdo ao carater questionador das publica¢6es dos anos 1970, o
que pode ser observado na citacdo acima, que expressa preocupacfes com a falta de tempo
e disposicdo que os individuos tem até mesmo para o didlogo em familia, indicando a
sobrecarga de trabalho dos mesmos (além do ambiente de trabalho propriamente dito) e
formas de lazer que convergem para tal situacéo, as publicagdes do ano de 2015 apresentam
carater que pode ser definido, de acordo com Mannheim (1981),como conservador.

De acordo com Silva (1996), Mannheim, propondo uma abordagem histérica
das circunstancias sociais, compreende que 0 conservadorismo surge como uma ideologia
defensiva aos fatores modificadores que agiam sob a entdo antiga sociedade francesa no
contexto da Revolucdo Francesa, ou seja, 0 conservadorismo € uma ideologia reativa. Pode-
se observar um exemplo de tal carater conservador na ja citada entrevista do Papa, “Papa
Francisco: redefinicdo do casamento ameaca a familia” (ano 59, n.3035, p. 9, edicdo 21 a 27
de Janeiro, 2015)

Em sua viajem as Filipinas, o Papa falou as familias reunidas em Manila, pedindo
que deem o exemplo e sejam testemunhas proféticas em um mundo que enfrenta
ataques a familia e a vida: “Toda ameaga a familia ¢ uma ameaga a propria
sociedade”, disse. O Papa afirmou que “a familia também ¢é ameagada pelos
esforcos crescentes de alguns para redefinir a instituicdo do casamento, pelo
relativismo, pela cultura do efémero, pela auséncia de abertura a vida”. (DAVID,
F., ano 59, n.3035, p. 9, 21 a 27 de Janeiro, 2015)

4lLanza (2006) apresenta em sua tese de doutorado uma periodizacéo das publicacdes do OSP que compreende
a analise de trés periodos distintos entre o inicio da Ditadura Militar brasileira e seu final. O primeiro periodo
(1956 a 1966) envolve a fase final do arcebispado do cardeal Motta, quando ocorreu a fundacéo d’O Séo Paulo,
e parte do arcebispado de cardeal Agnelo Rossi, 0 segundo periodo (1966 a 1970) engloba a transigdo entre a
predominancia conservadora e um periodo progressista na gestao dos arcebispos da Arquidiocese de Sao Paulo,
e o terceiro periodo (1970 a 1985) compreende a ruptura ao apoio dado aos governantes militares.

42As matérias vetadas que se referiam ao tema “familia” somam um total de cinco publicaces entre as cento e
doze matérias vetadas que foram disponibilizadas e digitalizadas

43 Sobre a autoria desta publicagdo, ndo consta 0 nome do autor, nem a data da publicagdo. No acervo online
“Fontes Sobre a Ditadura Militar: Matérias e Documentos Censurados Do Jornal “O S&o Paulo” a matéria esta
disponivel em: <https://drive.google.com/file/d/0BzFtoWP2meSFQXI4d1IEWGtBUKE/view>
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Pode-se observar nesta fala que o Papa faz referéncias a uma estrutura

instituida de familia que pode ser observada, em relacéo ao recorte temporal desta pesquisa,
nas publicacbes do OSP desde a década de 1970, fazendo referéncias também ao relativismo
e efemeridade contemporaneos que representam ameacas a tal conceito de familia.

Considerando que a analise com base na pesquisa documental contribui para
“dizer muitas coisas sobre a maneira na qual os eventos sdo construidos, as justificativas
empregadas assim como fornecer materiais sobre 0s quais basear investigacGes mais
aprofundadas” (MAY, 2004, p. 205), esta mostra-Se importante e produtiva no sentido de
abordar o tema proposto pela pesquisa em termos do contexto cultural dos periodos
analisados, o que fornece material para a andlise e reflexdo em relagcdo as divergéncias e
convergéncias identificadas nos discursos de um tema que se faz atual. De acordo com May
(2004) os documentos em uma pesquisa fornecem dados importantes que permitem entender
eventos, processos e transformacdes ocorridas nas proprias relagdes sociais.

A metodologia utilizada para trabalhar com o material selecionado consiste
na categorizagdo, ou seja, a construcao de categorias que norteiam a analise do material. De
acordo com Fonseca Junior (2012), a categorizacdo “¢ um trabalho de classificagdo e
reagrupamento das unidades de registro em um numero reduzido de categorias com o
objetivo de tornar inteligivel a massa de dados e sua diversidade” (FONSECA JUNIOR,
2012, p.298).

A priori realizou-se, com base na bibliografia selecionada, a contextualizacao
dos periodos analisados, a ditadura militar no Brasil (1964-1985) e a atualidade, na qual ha
uma efervescéncia dos debates acerca da composi¢do da “familia”, conceito que carrega
consigo um universo de significados construidos culturalmente, socialmente,
historicamente, que abrange também aspectos politicos, econdmicos, religiosos, entre
outros.

Considerando as diferengas em relacao as publicagdes referentes ao tema nos
dois recortes temporais, a primeira categoria de anlise consistiu na busca pela defini¢do de
“familia” expressa nas publicagdes do OSP. Segundo os apontamentos de Moreira (2011) a
analise documental € um metodo que se processa a partir de semelhancas e diferencas, e que
pode fornecer “leituras particulares de eventos sociais” (MAY, 2004, p.205).

Como segunda categoria de analise, procurou-se apreender as diferencas
entre o0s eixos de preocupacdes quanto as problematicas relacionadas ao conceito de familia

que foram vinculadas pelos arcebispos responsaveis pelo OSP em cada recorte temporal.
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Como terceira e ultima categoria de analise, procurou-se identificar as

relacdes existentes entre o conceito de familia apresentado pelo semanario e sua relacdo com
a problematica socio-historica e cultural do contexto socialno qual as matérias e edi¢des
foram publicadas sob a gestdo dos Arcebispos responsaveis em cada periodo.

May (2004) observa que os documentos além de refletir, também constroem
a realidade social e suas versdes, “o que as pessoas decidem registrar ¢ informado pelas
decisbes que, por sua vez, relacionam-se aos ambientes sociais, politicos e econdmicos dos
quais fazem parte” (MAY , 2004, p. 213). Através da analise norteada por essas categorias
de analise pode-se novamente observar o carater “ndo-estatico” da religido catolica no Brasil,
que atualmente se vé em um contexto social no qual emergem debates que procuram tanto
defender como refutar ou reelaborar a compreensao do conceito “familia”. Nesse sentido ¢
importante considerar que esse debate transcende o ambito religioso, pois, além de envolver
elementos de ordem publica, como, por exemplo, a politica, também envolve elementos de
ordem privada, como é o caso das grades de leituras que os individuos constroem acerca da

realidade.

ANALISE QUALITATIVA DAS PUBLICACOES DO SEMANARIO OSP

Em relacdo ao material selecionado para este trabalho o fator que
primeiramente se destacou foi em relagdo ao nimero de matérias que abordavam o tema
“familia” entre 0s seis anos que o OSP sofreu a acdo da censura prévia. De um total de cento
e doze matérias vetadas que foram digitalizadas, apenas cinco matérias abordavam a
“familia” e as condi¢des desta no periodo em quest&o.

Em comparacao, a proporcao de matérias publicadas no ano de 2015 é muito
superior, uma vez que s6 em 2015, foram publicadas matérias em 29 diferentes edi¢Ges entre
0s meses de Janeiro e Dezembro. A quantidade de publicac¢bes, assim como os temas das
publicacdes, que abordam desde a chamada (pela redagao do OSP) “ideologia de género”
até os problemas e ameacas as familias apresentadas pelo OSP, apontam para uma
preocupacao crescente em relacdo a atual situacéo dos arranjos familiares e sua composicao,
preocupacao esta que ndo transparece nas matérias de 1970.

O Jornal OSP, quando fundado em 1956 pelo Cardeal Carlos Carmelo de




LERR (T

Laboratério de estudos sobre as
religioes e religiosidades

Vasconcelos Motta, tinha como objetivo, de acordo com Neves Junior (2013), evangelizar a

populacdo brasileira e proliferar os principios da doutrina catolica romanizada e
ultramontana, que segundo Gaeta (1997) é um modelo eclesial cat6lico marcado por um
carater que se fecha sobre si mesmo e recusa contato com o mundo chamado moderno,
imposto pelo Vaticano nos fins do século X1X.** Com base nesses fatores, torna-se possivel
auferir o carater conservador que pode ser atribuido aos objetivos das publicacées do OSP.
Nesse sentido,Lanza (2006) observa que havia “concordancia do alto clero paulistano com
a acdo golpista de 1964, porque ela era tida como responsavel pela reinstalacdo da ordem
ameagada pelo avango bolchevista no Brasil” (LANZA, 2006, p.140).
Porém, de acordo com Lanza (2006), a partir do ano 1966 inicia-se um
processo de transicdo entre esse carater conservador das publicacGes que culminou com a
ruptura definitiva do apoio proferido a acdo violenta dos governantes militares (1970-1985).
Atraveés da anélise documental procurou-se apreender o conceito de familia
apresentado nas publicacBes vetadas, tal como os principios vinculados a este nas
publicacGes. Porém, com a leitura e analise, constatou-se que as matérias nao falam
diretamente a respeito da composic¢do das familias, mas fornecem indicios de um modelo

gue se encaixa nos moldes da nomeada “familia” tradicional (pai e mae e/ou filhos).

Missdo da Familia — “Aqui encontramos — continuam eles —a missdo cristd da vida
conjugal e familiar. No meio de um mundo dividido e opressor, sdo os cristdos chamados
a patentear a forga libertadora do amor de Jesus. Pelo sacramento do matriménio, os
cdnjuges ddo-se mutuamente com fidelidade perpétua, da mesma forma como cristo amou
a Igreja até o fim e por ela se entregou. E esse amor de doagao que esta na origem da vida
e educagcdo dos filhos e na intimidade da comunhé&o familiar. (O S4o Paulo*, “Liberdade
Sindical: Direito Fundamental”, Renato de Almeida, 1977, Lauda 2)

Pode-se perceber nesta publicacdo referéncias a “Familia Crista” que envolve
os conjuges e os filhos, além de “valores morais” referentes ao matrimonio e fidelidade.
Destacando também o questionamento implicito ao direito de divorcio, sendo essa outra
questdo que favorece a perspectiva de conceito conservador acerca da familia.

Nota-se que, nas publicacdes vetadas, o centro de preocupacdes apresentado
refere-se a situacdo econdmica na qual as familias e trabalhadores estdo inseridos. Dos cinco

documentos vetados, quatro fazem referéncias a tal fator, sendo que todos os arquivosestéo

44 Para maiores informagdes acessar “A Cultura clerical e a folia popular” de Maria Aparecida Junqueira

Veiga Gaeta™: Acesso em <http://www.scielo.br/scielo.php?pid=S0102-
01881997000200010&script=sci_arttext&ting=es>
“Documento Disponivel

em:<https://drive.google.com/file/d/0BzFtoWP2meSFUXRLbWXGN2xPRGM/view>



http://www.scielo.br/scielo.php?pid=S0102-
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voltadospara assuntos ligados a desigualdade econémica como, por exemplo, aos

trabalhadores, movimento operario, entre outros.Tal constatacdo pode ser observada nesta

publicacdo do ano de 1976

Eram pouco mais de duas horas da tarde e varias pessoas, homens e mulheres,
mocos e velhos, familia inteiras com criangas no colo, ja estavam na porta da casa
do Tabor [...]

Falando sobre o progresso do Brasil durante os Gltimos treze anos sobre o chamado
“milagre brasileiros” (SIC), o orador afirmou ter sido ele conseguido encima do
dinheiro tirado dos salarios e colocado nas grandes indUstrias, gracas ao arrocho
salarial que foi imposto sobre todas as classes trabalhadoras e que, durante os
altimos anos, aumentaram sua produtividade, aguentaram a inflacéo, a alta do
custo de vida para o desfrute de poucos, de muitos poucos. E de uma coisa pode
se ter certeza, prosseguiu, estdo falando por ai que “o Brasil ¢ feito por nds”, e
realmente ¢ mesmo, mas suas riquezas ndo so divididas entre nds. (OS&o Paulo?,
1976, Laudas 1 e 3)

Pode-se observar, portanto, que o foco principal de preocupacdes em relagdo
as familias, apesar de referéncias as condigdes (como, por exemplo, o “mundo dividido” ou
a falta de comunicacao entre marido, mulher e filhos), centra-se nas condi¢cGes econémicas

dos individuos.

Outro bispo, Dom Luciano Pedro Mendes de Almeida disse, durante o langamento
do abaixo assinado em Sdo Matheus, no dia 2 de outubro de 1977, “que estamos
convencidos de que um dos problemas que mais aflige a familia hoje é este, a alta
do custo de vida, de pessoas que ndo conseguem se alimentar direito, dos que ndo
tem o que comer por causa do pequeno e injusto salario que recebem” (SIC).
(OSéo Paulo*’, Tarcisio, 1978, Lauda 1)

Com base nas matérias até agora expostas, pode-se perceber que o eixo de
preocupacOes em relacdo aos problemas que afligiam as familias estava posicionado em um
fator “externo” a composi¢do em si das familias, ou seja, o problema central ndo é a formacéo
do nucleo familiar, apesar desta problematica ainda permear o cerne de debate instituido pelo
semanario durante este periodo, e sim sua situacdo em relagdo a fatores econémicos
localizados na estrutura produtiva e econdmica mais ampla da sociedade e fatores
decorrentes desta situacao.

Nesse sentido, sdo relevantes os apontamentos de Neves Junior (2013), de

gue oConcilio Vaticano Il (1961-65) e as Conferéncias Episcopais de Medellin (1968) e

%No acervo online esta disponivel apenas a informacao acerca do ano de publicacdo da matéria. Documento
disponivel em:
<https://drive.google.com/file/d/0BzFtoWP2meSFaOhqL V9QdWJI1RWS8/view?pref=2&pli=1>.

4’No que tange ao autor da matéria, consta apenas seu primeiro nome, que é Tarcisio. Documento disponivel

em: <https://drive.google.com/file/d/0BzFtoWP2meSFMUxqanp6V1RDR|Q/view>
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Puebla (1979)alteraram o foco de parte da Igreja Catolica Latino-Americana para as massas

populares e jovens trabalhadores, o que teria ocasionado uma cisdo no clero catdlico
brasileiro entre conservadores e progressistas*®. De acordo com o autor, parte deste clero
catélico combateu os abusos militares e lutaram pela redemocratizacdo do pais, entre estes
0 Arcebispo da Arquidiocese de S&o Paulo (cidade), Dom Paulo E. Arns, Arcebispo que era

responsavel pelo OSP no periodo em que as matérias foram vetadas.

O importante ¢ abrir o olhar, perceber a situacdo: quando a gente anda pelas ruas
ve 0 povo andando emagrecido [...] porque ndo tem o alimento suficiente.Devemos
assumir esse compromisso agora. O que nés podemos é pouco. Mas € 0 que nés
podemos e devemos par, no proximo passo, podermos ser uma sementinha, um
pequeno fermento na transformacéo social (SIC). (OSé&o Paulo*, Tarcisio, 1978,
Lauda 2)

Ja nas publicagdes do ano de 2015, as referéncias a constituicdo e aos
principios que envolvem a construcao desta, sdo claramente apresentados ao leitor, tal como
pode-se notar por esta publicacdo de Marco de 2015, quemenciona uma entrevista concedida

pelo casal homo afetivo Stefano Gabbana e Domenico Dolce a revista italiana “Panorama”

Dolce afirmou que procriar deve ser um ato de amor, ndo um processo artificial:
“Nés, um casal gay, dizemos ndo a adogdo gay. Chega de criangas [produzidas]
quimicamente e de Uteros de aluguel. As criancas deveriam ter uma mée e um pai.”
N&do é a primeira vez que a dupla se manifesta a favor da familia. Em uma
entrevista em 2013, Dolce havia declarado claramente: “Eu ndo acredito em
casamento gay”. Para Dolce e Gabbana a familia tradicional ndo é apenas uma
moda, mas “uma das coisas que ndo podem ser modificadas”. (DAVID, F. ano 60,
n.3043, p. 9, 18 a 24 de Marco, 2015)

Os resultados do Relatério do Sinodo de 2015, que teve como tema a familia,
foram esclarecedores no sentido de apreender qual € o ndcleo familiar apresentado, e, nesse
caso, “defendido” pelas publica¢des do OSP. Na edigéo de 28 de Outubro a 03 de Novembro
de 2015, pagina 22, por exemplo, logo no inicio da pagina, pouco abaixo do titulo “Relatério
Final do Sinodo — Parte I” e da frase “Primeira parte do relatério apresenta situacdo da
familia no mundo de hoje”, estd em destaque a frase“A familia, baseada no matrimdnio de
um homem e de uma mulher, é o local magnifico e insubstituivel do amor pessoal que
transmite a vida” (SCHERER, ano 60, n.3075, p. 22, 28 de Outubro a 03 de Novembro,
2015).

“8Neves Junior (2003) destaca que o primeiro grupo eraliderado pelos bispos da TFP (Tradicdo Familia e
Propriedade), e se posicionaram enquanto partidarios da ditadura militar, e 0 segundo grupo, os progressistas,
eram representados pelo grupo de Dom Hélder Camara.

“S1dem nota de rodapé n°14.




LERR (T

Laboratério de estudos sobre as
religioes e religiosidades

Nessa mesma edicdo e matéria, na qual o Cardeal Scherer fala a respeito dos

resultados do Sinodo dos Bispos, abordam-se as preocupacdes em relagcdo ao nucleo familiar
apresentado, estas estendem-se por diversos fatores diferentes, que abrangem desde a
chamada “Ideologia de Género” — que segundo as publicacdes seria um desafio uma vez que
“nega a diferenga e a complementariedade natural entre 0 homem e a mulher” (Relatorio
final do Sinodo — Parte I, p. 22, ano 60, n.3075, 2015) -, até falas acerca do crescimento de
uma mentalidade contraceptiva e abortista, além de outros “problemas” citados nas outras
edicdes ao longo do ano de 2015, como a rejei¢do a préatica do aborto, ou a individualidade

crescente dos individuos na contemporaneidade

A cultura contemporanea questiona e, de alguma forma, corr6i as certezas a
respeito das convicgdes mais elementares sobre o casamento e a familia. Ja nao
mais aparece claramente qual seja a razdo de ser da familia e se buscamsolugdes
alternativas ao casamento tradicional entre um homem e uma mulher [...]

As “verdades” sobre o ser humano, o casamento, a familia e as relagdes humanas
bésicas tornaram-se liquidas e se estdo vaporizando cada vez mais. (SCHERER,
p. 03, ano 60, n.3070, p. 03, 23 a 29 de Setembro, 2015)

Considerando tais falas, pode-se perceber que, apesar de apontarem muitas
vezes para fatores externos ao nucleo familiar, como é o caso da influéncia da Ideologia de
Género, ou de tendéncias contemporéneas que poderiam influenciar o processo de
desconstruir antigos principios enraizados na cultura brasileira, o centro de preocupacdes €
“interno” a estrutura de familia, e refere-se a possibilidade de que esta tradicional formacéo
familiar e seus principios (considerando os que foram apresentados pelo OSP) acabem
perdendo paulatinamente o seu sentido para os individuos. Na edi¢do 3045 de 01 a 07 de
Abril (2015), por exemplo, consta a seguinte fala:

Fala-se com frequéncia sobre a crise da familia e ela é real, mas é preciso entender
as principais causas e considerar que a familia cristd como tal ndo entrou em crise,
mas s6 a familia moderna, pois reflete o individualismo moderno (FERNANDES,
p. 014, ano 60, n.3045, 01 a 07 de Abril, 2015)

Tal posicionamento pode ser considerado uma reagdo conservadora, a qual,
de acordo com os apontamentos de Wanderley (2006), corresponderia a defesa da
manutencdo de uma ordem, disciplina, do tradicional, entre outros. E importante, nesse
contexto, citar fenémenos da realidade brasileira que podem ter relagdo com as mudangas as

quais tais publicacBes representam uma reagdo, como € o caso, por exemplo do transito
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religioso® no Brasil, ou dos debates acerca da composicdo das familias, sobre casamento

homo afetivo, estudos sobre género, entre outros, que vem ganhando cada vez mais espaco
no cotidiano.

Nesse sentido, é importante destacar que, de acordo com Esquivel (2003) a
religido catélica € uma instituicdo que atua no sentido de agir sob a consciéncia dos
individuos, e que pretende orientar e regular os principios organizadores da sociedade.
Segundo Busin (2011), a experiéncia religiosa modela subjetividades, conduzindo a
diferentes formas de perceber e estar na realidade e viver relagfes sociais.

As convergéncias estre as publicacfes nos dois periodos analisados, em geral
referem-se, além da estrutura familiar apresentada (pai, mée e/ou filhos), a, por exemplo,
problemas em relacdo ao &mbito econémico e a comunicacdo entre os membros das familias,
além de referéncias, por exemplo, ao divorcio, cuja postura adversa manteve-se nos dois
periodos, poréem nas publicacdes de 2015 pode-se notar referéncias ao acolhimento e ao lugar

dos casais de segunda unido na igreja catolica.

O que o sinodo falou com clareza é que esses casais ndo estdo excomungados, nem
devem se considerar como tais; sdo filhos da Igreja e tém muitas possibilidades
desse sentirem parte da Igreja e em comunhdo com Deus. (SCHERER, ano 60,
n.3075, p. 21,, 20 de Outubro a 03 de Novembro, 2015)

Por fim, pode-se observar que ha tanto diferencas quanto similaridades entre
as publicacGes dos dois periodos analisados. Apesar do carater progressista das publicacdes
da década de 1970, as publicac¢6es de 2015 apresentaram, considerando diversidade de temas
abordados, a mesma estrutura de familia, o que evidencia um carater conservador em relacdo
a perspectiva de “defesa” a estrutura de familia apresentada pelo OSP, ou seja, pai, mée e/ou
filhos.

CONSIDERACOES FINAIS

Os resultados desta pesquisa com base dos documentos vetados do OSP e nas

50«“Esta nogdo aponta, pelo menos, para um duplo movimento: em primeiro lugar, para a circulagdo de pessoas
pelas diversas instituicdes religiosas, descrita pelas analises sociolégicas e demogréficas; e, em segundo, para
a metamorfose das praticas e crencas reelaboradas nesse processo de justaposi¢cdes, no tempo e no espaco, de
diversas pertengas religiosas, objeto preferencial dos estudos antropologicos” (DE ALMEIDA, MONTEIRO,
2001, p. 93). Para um estudo mais aprofundado do tema acessar: DE ALMEIDA, R., MONTEIRO, P. “Tréansito
Religioso No Brasil”. Sao Paulo em Perspectiva. vol.15, no.3, Sao Paulo Jul/Set. 2001.
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atuais edi¢bes demonstraram que apesar das divergéncias entre os diferentes periodos

analisados, especialmente no que se refere aos temas abordados, que no ano de 2015 foram
muito diversos, o jornal OSP apresentou a mesma perspectiva em relacdo a composicéo da
chamada “familia tradicional”.

Pode-se apreender também a relacdo entre as publicacdes e seus temas com
o0s periodos considerados historicamente, socialmente, economicamente e culturalmente, o
que destaca novamente o carater da religido e seus principios enquanto fendbmenos sociais,
ou seja, fendmenos ligados ao contexto social no qual estao inseridos.

Por fim, é importante observar que esta pesquisa suscitou outros temas que
serdo desenvolvidos futuramente, como, por exemplo, as possiveis ligacdes da gestdo
arcebispal com as publicaces dos diferentes periodos do semanério e o aprofundamento

desta pesquisa.
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POS-MODERNIDADE E EDUCAGCAO: AMBIENTE ESCOLAR,
PRATICA DOCENTE E PRESENCA RELIGIOSA

Pedro Vinicius Nery Moreira Figueiredo Rossi®

RESUMO: A discussdo tedrica aqui apresentada parte da necessidade de se analisar os referenciais que
possibilitem a compreensdo das particularidades existentes no contexto social atual e sua relacdo com a
educacdo. Trabalhando a partir do survey realizado dentre os alunos de escolas publicas da regido metropolitana
de Londrina/PR, e contemplando um total de 570 questionarios aplicados, foi possivel avaliar como certas
perspectivas socialmente estabelecidas podem atuar intramuros, no processo pedagogico de formagdo dos
sujeitos, assim como na percepgdo social e contextual que os individuos possuem sobre o ambiente escolar.
Utilizando-se a base de dados coletados, foi possivel compreender como a varidvel religiosa assume uma
perspectiva cultural presente sobre as a¢des socialmente expectadas — partindo-se da conjuntura educacional e
contextual, desenvolvido a partir dos critérios apresentados ao longo deste trabalho.Como contribuicdo, os
resultados apresentam elementos as diversas pesquisas realizadas no mbito da pd6s-modernidade e da
educacdo, assim como também expor novos dados da realidade e as possiveis analises.

PALAVRAS-CHAVE: Pés-Modernidade; Educacdo; Religiosidade.

INTRODUCAO

Diversos desafios se apresentam frente a questdo educacional nocontexto da pés-
modernidade. Caminhos, expectativas, e novos desafios que tornam os esforcos dispendidos,
durante uma era de perspectivas mutaveis, em meras reposicbes — e repeticbes — de
pretensdes sempre ultrapassadas. Os conceitos que trazem como referéncia principal a
relacdo entre sociedade e pds-modernidade,que serdo trabalhados neste artigo, ddo-se a partir
do recorte tematico escolhido.

A educacdo, seja como uma ferramenta de carater transformador, ou uma
ferramenta de transformacdo social, encontra-se frente ao desafio de uma permanente
reelaboracdo numa sociedade que exige e reifica suas a¢des reprodutivas — de acordo com
seus objetivos capitalistas de imediatismos em curtos e médios prazos. Objetivos
socializados como caracteristicas primeiras de intermediacfes comerciais, ou relacoes
midiaticamente vetorizadas, ou de um viés econdmico pseudo-emancipatdrio, de condi¢des
de classe e outras necessidades trazidas a disparidade contextual sempre priorizada e re-

priorizada minuto ap6s minuto.

51 pgs-graduando do curso de mestrado em Ciéncias Sociais (Stricto Sensu) e de especializagdo em Ensino de
Sociologia (Lato Sensu) pela Universidade Estadual de Londrina.. Contato: pedroviniciusrossi@gmail.com
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Busca-se compreender como o contexto, como as caracteristicas e as formas do

sistema presentes na sociedade pds-moderna, operam sobre o0 viés da educacdo e do ambiente
escolar; busca-se delinear as relagdes existentes entre os campos da religiosidade, juventude
e ensino/educacdo, conduzindo-se uma pesquisa exploratéria do tipo survey (Pesquisa
Exploratéria sobre Diversidade, Educacdo e Religides — PEDER, realizada no segundo
semestre do ano de 2015), com a proposta de obter uma base de dados referentes aos temas
propostos de possivel verificacdo — junto aos colégios estaduais da cidade de Londrina/PR —
, que se colocam em amplo debate na atualidade.

A PEDER (2015) estd vinculada ao Laboratorio de Estudos sobre ReligiGes e
Religiosidades (LERR/UEL), e ao Programa Observatério da Educagdo — Ciéncias
Sociais/'UEL (OBEDUC/CAPES), a coleta e a analise dos dados tiveram como sujeitos
participantes um total de 570 estudantes, regularmente matriculados em diversos colégios
publicos de Ensino Médio, de diferentes regiGes da &rea metropolitana da cidade de
Londrina, localizado no norte doestado do Parana.

A discussdo tedrica aqui apresentada parte da necessidade de se analisar 0s
referenciais que possibilitem a compreensdo das particularidades existentes no contexto
social atuale sua relagdo com a educagdo. Como contribuicdo, pretende-se apresentar
elementos as diversas pesquisas realizadas no ambito da pés-modernidade e da educacao,
assim como também expor novos dados da realidade e as possiveis analises.

O levantamento bibliografico e eletrdnico partiu de pesquisas que possuem
determinados pontos de interlocucéo, espera-se poder contribuir ndo apenas como um link
tematico entre trabalhos desenvolvidos,mas como um processo de discussdo em que possam

ser elucidados determinados elementos e determinadas particularidades sistémicas e sociais.

POS-MODERNIDADE

Certas significacOes referentes a terminologia do pds-moderno necessitam passar
por uma revisdo de acepc¢des onde, devido ao grande volume de estudo realizados sobre o
tema, optou-se por um recorte a partir de dois autores principais, aos quais as teorias e
conceitos filosoficos sobre o termo designariam etapas de abstra¢fes do proprio conceito de
modernidade. Ha determinados estudos que tratam o termo de forma ndo objetivada,
descartando, desde a epistemologia, sua significancia.A sua importancia dentro do processo

de criagdo do conhecimento, faz-se necessario que se delimite, por via de uma revisdo
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bibliogréafica,a significancia da terminologia. Afinal, como perguntas norteadoras: vivemos

a crise da modernidade? ouvivemos um “momento pés-moderno” como muitos discursos

propagam? (GALLO, 2006, p. 553).

O neologismo pés-moderno tinha um mérito: salientar uma mudanga de direcéo,
uma reorganizagdo em profundidade do modo de funcionamento social e cultural
das sociedades democraticas avangadas. Rapida expansdo do consumo e da
comunicagdo de massa; enfraquecimento das normas autoritarias e disciplinares;
surto de individualizacdo; consagracéo do hedonismo e do psicologismo; perda da
fé no futuro revolucionario; descontentamento com as paixdes politicas e as
militdncias — era mesmo preciso dar um nome a enorme transformagdo que se
desenrolava no palco das sociedades abastadas, livres do peso das grandes utopias
futuristas da primeira modernidade. Ao mesmo tempo, porém, a expressdo pos-
moderno era ambigua, desajeitada, para ndo dizer vaga. Isso porque era
evidentemente uma modernidade de novo género a que tomava corpo, € ndo uma
simples superagdo daquela anterior. Donde as reticéncias legitimas que se
manifestaram a respeito do prefixo po6s. E acrescente-se isto: ha vinte anos, o
conceito de pés-moderno dava oxigénio, sugeria 0 novo, uma bifurcacdo maior;
hoje, entretanto, estd um tanto desusado. O ciclo pés-moderno se deu sob o signo
da descompressdo cool do social; agora, porém, temos a sensagdo de que 0s tempos
voltam a endurecer-se, cobertos que estdo de nuvens escuras. Tendo-se vivido um
breve momento de reducdo das pressbes e imposicGes sociais, eis que elas
reaparecem em primeiro plano, nem gue seja com novos tracos. No momento em
que triunfam a tecnologia e a genética, a globalizacdo liberal e os direitos
humanos, o rétulo pés-moderno ja ganhou rugas, tendo esgotado sua capacidade
de exprimir o mundo que anuncia (LIPOVETSKY, 2004, p. 52, grifo nosso).

Em parte dabibliografia utilizada como base conceitual-analitica, muitos dos
conceitos que determinariam as condi¢des delimitadoras de uma pds-modernidade afetam
de forma vazia certas condicionalidades dispostas pela propria utilizacdo do termo. A partir
da citacdo tem-se a caracterizacdo significativa a qual Lipovetsky encara de forma mais
precisa e analoga as formas e explica¢cdes que serdo utilizados de forma substancial pela
prépria revisdo (mesmo que as imposicdes e criticas referentes ao cientificismo e modelo de
pseudo-autonomia deem-se por resquicios de uma filosofia nietzschiana).

Ainda que isso afete de forma caracteristica as objetividades e subjetividades na
producdo e difusdo do conhecimento, certos atributos da ciéncia abarcam numa propriedade
de densa relatividade e relativismo, numa espiral de incertezas dispostas a propria realidade.
Acertadamente, um dos desniveis relativos a uma posi¢cdo (ou contraposi¢do) do poés-
moderno da-se na negacdo ao cartesianismo cientifico — expoente da era moderna do
conhecimento —, relegando as bases de acepcOes filosoficas/fenomenologicas certas
concepcOes em aspectos de superacdo de determinadas percepcdes solidificadas nas bases
empirico-explicativas das ciéncias modernas.

A relacdo a se estabelecer como modelo referencial tedrico — como uma base
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analitica para o presente trabalho — advém de premissas que se encontram em conformidade

com as capacidades e incapacidades, as relativizacdes e disparidades, que podem ser
encontradas ao se analisar o contexto imposto pela sociedade pds-moderna. Segundo o

pensamento de Zygmunt Bauman,

a passagem da fase “solida” da modernidade para a “liquida” — ou seja, para uma
condicdo em que as organizacBes sociais (estruturas que limitam as escolhas
individuais, instituicbes que asseguram a repeticdo de rotinas, padrdes de
comportamento aceitavel) ndo podem mais manter sua forma por muito tempo
(nem se espera que o fagam), pois se decompdem e se dissolvem mais rapido que
o0 tempo que leva para molda-las e, uma vez reorganizadas, para que se
estabelecam. E pouco provéavel que essas formas, quer ja presentes ou apenas
vislumbradas, tenham tempo suficiente para se estabelecer, e elas ndo podem
servir como arcaboucos de referéncias para as a¢cbes humanas, assim como paras
as estratégias existenciais a longo prazo, em razdo de sua expectativa de vida curta:
com efeito, uma expectativa mais curta que o tempo que leva para desenvolver
uma estratégia coesa e consistente, e ainda mais curta que 0 necessario para a
realizagdo de um “projeto de vida” individual (BAUMAN, 2007, p.7).

Para o presente trabalho, serd utilizado o conceito de liquidez societaria em acordo
com as reflexdes e teorias desenvolvidas nas obras tematicas empregadas. Tem-se que, como
referencial tedrico, certos aspectos intrinsecos da modernidade passaram por discrepantes
alteragdes,0 quepossibilitou o desenvolvimento de modelos explicativos de pensamento e
relacionamento, sejam em performancessocio-contextuais ou em modelos de relacionamento
e expectativas sociais (coletivos e/ou individuais), e de relatividades estruturais. Contudo,
existem certas lacunas sistémicas imperativas que necessitam ser explicitadas, das quais
algumas serdo trabalhadas a seguir, de acordo com o contexto e delimitacdo deste artigo.

Mesmo que a base deste trabalho se constitua utilizando-se do conceito de
sociedade liquida proposto por Bauman (2001; 2007; 2009), os dados colhidos da pesquisa
empirica realizada em diversos colégios publicos da regido metropolitana da cidade de
Londrina/PR, apontaram que a opgao de 82,7% dos jovens que responderam ao questionario
possuem algum tipo de identidade religiosa, sendo que 90% destes era do mesmo aspecto
religioso de seus familiares. 1sso denota caracteristicas persistentes de uma solidez societaria
que, nas proposicdes do conceito da poés-modernidade descrito pelo autor, tende por carregar
aspectos oriundos de instancia que denotam aspectos ainda conservadores e tradicionais

presentes na sociedade brasileira atual.

POS-MODERNIDADE E EDUCACAO

A variavel de transformacdes pela qual passou a sociedade, num binario gue varia
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entre a polarizacdo dos conceitos de solidez e liquidez, influi nas diretrizes mais objetivas

da producdo e do modelo comportamental do sistema capitalista. Antes pautado num quadro
liberal de escolhas em que a liberdade atingia um potencial idealizado, e se pautava
diretamente na producdo material enfatizado pela troca de mercadorias, o0 quadro sistémico
contemporaneo se baseia no consumo e na producéo imaterial, que produz para consumir-se
em si propria a partir da necessidade de uma liberdade calibrada pela dindmica do controle
sistémico.
A diferenca mais marcante que aqui nos interessa seria que, enguanto no
liberalismo a liberdade do mercado era entendida como algo natural, esponténeo,
no sistema neoliberal a liberdade deve ser continuamente produzida e exercitada
sob a forma de competicdo. O principio de inteligibilidade do liberalismo
enfatizava a troca de mercadorias: a liberdade era entendida como a possibilidade
de que as trocas se dessem de modo espontaneo. O principio de inteligibilidade do
neoliberalismo passa a ser a competicdo: a governamentalidade neoliberal
intervird para maximizar a competicdo, para produzir liberdade para que todos
possam estar no jogo econdmico. Dessa maneira, 0 neoliberalismo constantemente
produz e consome liberdade. Isso equivale a dizer que a prépria liberdade

transforma-se em mais um objeto de consumo (SARAIVA; VEIGA-NETO, 2009,
p. 189).

Esse potencial de regulacdo e transformacdo, objetificacdo e consumo, delimitado
por um sistema capitalista cognitivo (SARAIVA; VEIGA-NETO, 2009), contextualiza as
diretrizes e o potencial de autonomia relativo as caracteristicas da educa¢cdo na modernidade.
A objetificacdo do consumo e as novas propriedades e necessidades da sociedade liquido-
moderna modelam e qualificam o processo educacional, de ensino e aprendizagem, de forma
imediatizada em acordo com as finalidades expectadas pelo momentumestcontextual. A
flexibilidade exigida para um mercado que regulasse pelo consumo das préprias liberdades,
que produz e reproduz(e produz para consumir-se na necessidade da sua propria reproducéo),
regulamenta e define os potenciais, critérios e objetivos quanto as necessidades do sistema
educacional — voltado a atender as necessidades desse sistema econémico-social de um
capitalismo [portanto] cognitivo.

Num sistema baseado no consumo, como um modelo ndo linear de um pensamento
eternamente mutavel — numa sociedade de consumidores — o maior potencial encontra-se em
manter os individuos sempre a procura de uma satisfacdo incompleta, num sentido direto de
uma satisfacdo impossivel de ser resgatada na presenca constante da necessidade do novo,
do mutavel. Delimita-se para o aquém do depois, para o além do agora e do imediato, numa

contradicdo para algo que se consuma do novo que vira logo que o justaposto se mostrar
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incompleto, velho e desgastado (BAUMAN, 2001).

Apesar dos atributos destonarem dos predicados, suplantados da solidez

caracteristica de uma sociedade de produtores, na educacao tais caracteristicas foram apenas
redirecionadas. A potencialidade da escola, como um local de imposicGes imediatas e
funcionais, dentro de objetivos especificos e disciplinares em suplantar os desejos, foi
realinhada as necessidades da sociedade liquido-moderna onde

a escola que hoje conhecemos, apesar das muitas transformacdes, ainda mantém
um forte vinculo com a escola disciplinar da modernidade so6lida. Essa escola
disciplinar esté alinhada com a ética de adiamento da satisfacdo da sociedade de
produtores. Ela ndo foi pensada para ser uma escola de prazer, uma escola para
atender os desejos imediatos das criangas. O funcionamento da maquinaria escolar
ndo era movido pelo desejo, mas pela vontade. Um dos grandes ensinamentos era
justamente este: dominar o desejo, desenvolver a vontade. A satisfacdo prevista
pela escola disciplinar era adiada para o final do ano, para o final do ciclo, para a
vida adulta, para o futuro. A sala de aula era um lugar de trabalho. O Unico prazer
admissivel era o prazer de aprender aquilo que estava sendo ensinado. A escola da
modernidade sélida pensava no longo prazo, em uma temporalidade linear e
continua (SARAIVA; VEIGA-NETO, 2009, p. 198).

Essa caracteristica potencial de adiamento das vontades e satisfacdes pdde ser
trabalhada com vigor e objetivada pelo sistema na sociedade contemporanea. Cria-se a
expectativa de satisfagdo num futuro ndo mais que imediato, mas limita e delimita o processo
de satisfacdo individualizado, potencializando o aprendizado e a educagdo como uma
ferramenta de possibilidades, apenas capaz de atribuir a si caminhos que permitam a
obtencdo de algo, mas nunca um fim em si mesma; a educacdo ndo caracterizaria uma
ferramenta de transformacdo social potencializada em si, mas uma ferramenta que
possibilitaria a abertura de novos vetores de possibilidades individuais.

As relagdes contemporaneas — como um processo de emancipagdo vinculado a
conceitos de uma pos-modernidade —, referenciado a partir da relacdo entre a teoria pensada
de forma abstrata — explicitando o sentido da pratica da acdo num sistema pedagdgico de
ensino e educacdo —, deve buscar ndo apenas compreender, mas posicionar-se num espago-
tempo pedagdgico que ja ndo mais se define num sistema preparatério puramente técnico ou
de conhecimento puramente universal, sendo contextualmente padronizado por aquilo que
seja expectado socialmente de forma objetiva(de acordo com a nova fase capitalista).

As acbes da pratica docente no sistema pedagdgico moderno adquirem
caracteristicas, que dispdem as relacOes e as expectativas sociais, certas propriedades
distintas dessa nova realidade.Nem programatica e nem pragmatica, mas de todo um

contexto social de reciprocidades e experiéncias que fluem — de forma transformadora,
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reprodutiva e/ou relativa — atraves dos sujeitos sociais, em suas formas ativas ou passivas,

objetivadas pelas expectativas socialmente esperadas. Para tanto,

a tarefa crucial dos pesquisadores e dos educadores profissionais preocupados com
0 agir pedagdgico esta, portanto, em investigar constantemente o contetido do ato
educativo, admitindo por principio que ele é multifacetado, complexo, relacional.
Sendo assim, educamos ao mesmo tempo para a subjetivacdo e a socializacdo, para
a autonomia e para a integragdo social, para as necessidades sociais e necessidades
individuais, para a reproducdo e para a apropriacdo ativa de saberes, para o
universal e para o particular, para a insercdo nas normas sociais e culturais e para
a critica e producdo de estratégias inovadoras. 1sso requer portas abertas para
analises e integracdo de conceitos, captados de vérias fontes — culturais,
psicoldgicas, econdmicas, antropolégicas, simbdlicas, na 6tica da complexidade e
da contradi¢do, sem perder de vista a dimensdo humanizadora das praticas
educativas (LIBANEO, 2005, p. 19)

Naquilo que o viés pedagdgico possibilita como uma asser¢do humanizadora, quase
utopica de consideragdes universalista, ndo ha por que negar [no contexto das a¢des praticas]
0 que as teorias e 0s conceitos demonstram sobre a realidade dos tempos atuais. Os aspectos
de formacdo, e as proprias contradi¢cBes sociais, inviabilizam projetos definidores de
pedagogias ja inaplicaveis. No entanto, a partir dessas e tais transformacdes, fomenta-se a
acdo pedagdgica que melhor se adapte as condi¢cdes de existéncia e exigéncias do contexto
social moderno ao qual ela se aplica. O resultado € uma ramificacdo de saberes e aplicacGes
de modelos multiplos e diversificados, seguindo tendéncias préaticas ou tedricas baseadas
desde as conservadoras até as modernas.

Segundo Libaneo (2005), essas tais condicionalidades impostas por um pensamento
p6s-moderno as relacbes da pratica pedagogica, resultam em uma subordinacao especifica
das abordagens institucionais e profissionais as quais desencadeiam as concepcdes praticas
e as tematicas assertivas dispostas pelo contexto atual. As caracteristicas influem de modos

resultantes e impactantes para a l6gica sistémica, e de forma social relativizada. Para tanto,

embora apresentados sumariamente, esses tracos ddo bem uma ideia de como
afetam o pensamento e a préatica educacionais. Menciono alguns aspectos que o
pensamento e a condicdo pos-moderna trazem para a educagdo escolar, em
contraposi¢do aos que foram mencionados como tragos da pedagogia moderna. (1)
Relativizacdo do conhecimento sistematizado, especialmente do poder da ciéncia,
destacando o cardter instvel de todo conhecimento, acentuando-se, por outro
lado, a ideia dos sujeitos como produtores de conhecimento dentro de sua cultura,
capazes de desejo e imaginagdo, de assumir seu papel de protagonistas na
construcdo da sociedade e do conhecimento; (2) Mais do que aprender e aplicar o
conhecimento objetivo, os individuos e a sociedade progridem a medida que se
empenham em alcancgar seus préprios objetivos; (3) Ndo ha cultura dominante,
todas as culturas tém valor igual. Os sujeitos devem resistir as formas de
homogeneizacdo e dominagio cultural; (4) E preciso buscar critérios de
restabelecimento da unidade do conhecimento e das préaticas sociais que a
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modernidade fragmentou, por meio do principio da integracao, onde os saberes
eliminem suas fronteiras e comuniquem-se entre si; (5) Ndo ha uma natureza
humana universal, os sujeitos sdo construidos socialmente e vdo formando sua
identidade, de modo a recuperar sua condicdo de construtores de sua vida pessoal
e seu papel transformador, isto é, sujeito pessoal e sujeito da sociedade; (6) Os
educadores devem ajudar os estudantes a construirem seus préprios quadros
valorativos a partir do contexto de suas préprias culturas, ndo havendo valores com
sentido universal. Os valores a serem cultivados dentro de grupos particulares séo
a diversidade, a tolerancia, a liberdade, a criatividade, as emocdes, a intuicdo
(LIBANEO, 2005, p. 23-24)

O contexto pds-moderno nega a totalidade e a generalidade na atuacéo pedagdgica.
Os conceitos e as teorias, aplicaveis em formas conservadoramente padronizadas, imiscuem
da relacdo de aprendizado as particularidades formadoras e a aprendizagem pratica do
conhecimento, em fazer e solucionar problemas especificos das formas de acdo cotidianas.
As relativizagBes contextuais e paradigmaticas, condi¢des criadas pela pos-modernidade,
possibilitam ao trabalno docente se abster de probleméticas generalistas e
totalizantes,inconiventes ao contexto social empreendido.Inviabilizando, dessa forma, uma
relacdo de emancipacdo e valorizagcdo da pratica-social, aplicada a prdpriaconjuntura
apresentada, com seus problemas e suas solugdes de conhecimento aplicados a préticas
cotidianas.

Essa relacdo entre a teoria e a pratica possibilita a integracdo entre os problemas e
as soluc@es de ordem objetiva. O caréater universalista ndo se exclui da base do conhecimento
atribuido a dtica das ciéncias e da educacdo em seu todo, mas as caracteristicas sociais
cotidianas — alinhadas a aplicabilidade de uma pedagogia que caracterize o contexto em
conformidade com a préatica docente — possibilita, por meio da sua subjetividade e seu
relativismo na acdo pedagdgica, uma pseudo-emancipa¢do do sujeito social-politico, por
meio da conquista e solucbes dos objetivos individuais e coletivos, que podem ser
trabalhadas em problematicas didaticas contextuais socialmente aplicadas.

Os significados atribuidos ao conhecimento séo, de modo valorativo, as relagdes
dadas a aplicabilidade dos meios, atribuidos a resolucdes de problemas e conflitos, seguindo
critérios especificos do contexto social — do socialmente expectado — em que tal sujeito
encontra-se inserido. A logica das pedagogias, que se utilizam dessa racionalidade
intersubjetiva para compor a propria acdo pedagdgica, priorizam as relacfes praticas para
além de um pragmatismo totalizante e generalista da capacidade de universalizacdo do
conhecimento. Umapossivel emancipacgéo dos sujeitos da-se a partir das praticas e solugdes
que o mesmo desempenha no cotidiano, na sua relagéo contextual, partindo do conhecimento

tedrico-conceitual adquirido.
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Encontramos a sociedade situada sob bases de um sistema capitalista cognitivo,

com instancias objetivadas no processo pedagdgico que atuam direta e indiretamente sobre
a instituicdo escolar e seus processos derivados, no entanto a pesquisa realizada revelou que
24,2% dos jovens que responderam ao questionario — aplicado em diversos colégios publicos
da regido metropolitana da cidade de Londrina/PR — defendem a presenca de simbolos
religiosos no ambiente escolar. Simbolos que, sejam esses oriundos de religides especificas
ou ndo, traduzem um sentimento de identidade religiosa ainda persistente nas préaticas sociais

cotidianas, seja desses jovens ou presentes no préprio ambiente escolar.

ESCOLA E PRATICA DOCENTE

Por mais que a escola se instale de acordo com as pretensées sociais
contextualizadas para 0 momento no qual se encontra, ela mantém certas caracteristicas de
uma solidez moderna como atributo que se adapta em conformidade com o expectado, como
uma objetivacdo especifica de situacGes esperadas de conduta sistémica. Porém, isso nédo
implica que processos inerentes da pds-modernidade deixem de inferir sobre o ambiente
escolar de forma espontanea, agindo em multiplas disparidades e multiplos aspectos no
cotidiano escolar.

As caracteristicas ainda preexistentes de uma solidez objetada e vetorizada néao
implicam diretamente sobre uma totalizacdo aparente do proprio sistema de ensino e
aprendizagem, ou mesmo consubstancia um sistema hermético em que os individuos se
dissipam em absoluta disciplinaridade e convalescéncia ao sistema. Inserida socialmente, e
afetada pelos atributos contextuais do social, 0 ambiente escolar apresenta suas nuances e

caracteristicas em conjunto com a nova posicao situacional e liquidez moderna.

Rompendo com determinismos e grandes modelos explicativos buscam-se novas
formas de compreensdo do real, em que o diferente e o divergente se instala. Por
mais que tentemos homogeneizar as escolas e a vida escolar, a ela sdo levados
habitos sociais diferenciados, maltiplas etnias, culturas especificas, representacdes
parceladas, situagGes sociais dispares, pronlncias diferentes, linguajares grupais,
valores heterogéneos etc (GATTI, 2005, p. 605).

O ambiente escolar, apesar de toda retdrica imposta pela sistematica objetificacéo
de um sistema capitalista cognitivo — que age diretamente sobre objetivos e as finalidades
praticas da qualidade e funcionalidade social expectada do ensino — diverge e soma-se nas
formas de interacdo com o préprio ambiente social. Isso ndo apaga o vetor-objeto imposto

sobre a prética funcional e o vetor socialmente expectado, mas complementa os elementos
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que compde 0 ambiente culturalmente inserido das escolas, em que a sociedade p6s-moderna

e seus elementos caracteristicos influenciam diretamente sobre as ac¢oes e seus significados.

A educacéo esta imersa na cultura e ndo apenas vinculada as ciéncias, que foram
tomadas na modernidade como as Unicas fontes validas de formacdo e capazes de
oferecer tecnologias de ensino eficientes. A educagdo coloca-se, no seu modo de
existir no social, em ambientes escolares e similares, organizada em torno de
processos de construcado e utilizacéo dos significados que conectam o homem com
a cultura em que se insere e suas imagens, com significados gerais, locais e
particulares, ou seja, com significados que se fazem publicos e compartilhados,
mas cujo sentido se cria nas relacbes que medeiam seu modo de estar nos
ambientes e com as pessoas que estdo (GATTI, 2005, p. 606).

A referéncia pontual e quase categdrica em se manter a educacdo vinculada a
modelos predispostos pelos objetivos sociais, influencia objetivamente a forma como as
condutas e as préaticas sao desenvolvidas pelos modelos de educacdo e ensino. Mais do que
apenas reproduzir categoricamente os objetivos, mantendo-se o vinculo com 0s processos
sociais inerentes as caracteristicas de liquidez pds-moderna, a escola e 0 ambiente escolar
vinculam disposi¢fes tdo complementares como discrepantes, seja na énfase da conduta-
social ou da diretriz-objetada, reproduzida e expectada sistemicamente.

Para Pedro Demo (DEMO, 1991) partes sempre essenciais do sistema educacional
permanecem contextualmente validas quanto a critica contempordnea ao sistema
educacional, de ensino e aprendizagem. Seja sob aspectos generalizaveis (a visdo como um
todo), ou por situacdes especificas (caracteristicas intrinsecas de processos menores), 0
acesso e 0 desenvolvimento da educacgdo ainda intercambiam processos desiguais, certas
vezes caducos, ou de mesquinhas perspectivas analogas a ultrapassadas caracteristicas de
um sistema ciclico.

N&o somente com base nas analise de seu tempo, mas por toda conjuntura do
periodo que se fez e ainda permanece contextual, quanto a determinados critérios
educacionais, a imposicdo da modernidade, a favor do desenvolvimento a partir do ambito
educacional — seja esse econdémico ou social — pauta-se amplamente na emancipagdo do
sujeito, tendo na capacidade intrinseca em resolver problemas praticos (intercambiaveis do
cotidiano ou tecnoldgicos modernos) a énfase dos atributos referentes a modernizacao do
ensino e suas problematicas gerais e/ou especificas.

Ainda que os problemas tornem-se inevitavelmente dicotdmicos, e intercambiaveis
a critica interpretativa da problematica, a tendéncia binaria em relegar a culpabilidade das

falhas educacionais incorre rotineiramente em dois aspectos: falta de estrutura adequada para
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o desenvolvimento educacional (seja intra ou extra muros, contextualmente); qualidade

profissional do educador, de formacdo ridica e dessemelhante a projetos de aprendizado,
desenvolvimento e emancipacéo (introdutdria e/ou de formacao).

O segundo aspecto compreende sempre uma rotineira e fundamental critica. O
profissional da educacdo apresenta-se como indissolUvel personificacdo das propriedades
estigmatizantes de toda a problemética do sistema. Seja pelo viés de sua formacgdo
pedagdgica, pelas caracteristicas materiais ou intelectuais de sua a¢éo, ou pela inconstancia
de atualizacdo e desvalorizacdo do conhecimento — e do proprio profissional — como
condicdo intrinseca ao desenvolvimento de todo um sistema de ensino. N&o se trata de
valorizar ou estruturar uma categoria numa qualquer condicao de hierarquia de importancia
social ou objetivacdo proposta,as inconstancias abrangem um comedimento estrutural e
material proprios, que inviabilizam a devida ampliacdo e desdobramento da pesquisa e do
desenvolvimento profissional teorico e pratico.

Determinadas impoténcias sistematicas inviabilizam a pratica docente no contexto
da acdo e atuacdo do profissional na construcdo do conhecimento. Viabilizar novas
tecnologias como parametros a serem difundidos e aplicados podem tanto auxiliar como
dificultar, ou tanto ampliar como diminuir, as capacidades de transmissdo e dialogo que
permitiriam a adequada aquisicdo da capacidade emancipatoéria gerada pelo conhecimento.
Relegar toda uma esperanca no acumulo de modernas técnicas de ensino, e inquirir toda uma
culpabilidade a incapacidade técnica de atualizacdo do profissional da educacdo, é imiscuir

falhas cadenciadamente incapacitadoras.

Primeiro, existe o problema da complexidade dos sistemas educacionais, cujo
dominio demanda conhecimentos e praticas modernas de administracéo, controle
e avaliagdo. (...) Segundo, existe a questdo da organizagdo do calendario, problema
ainda sem solucéo adequada, em varios aspectos. (...) Terceiro, existe 0 problema
da organizacdo curricular, quase sempre tradicional e feita por acumulagdo. O
objetivo do curriculo é, antes de mais nada, construir sdlida formagé&o geral, critica
e questionadora, a partir da qual se possa visualizar uma paisagem ampla da
realidade. (DEMO, 1991, p. 11)

Apesar de destacado a temporalidade do enxerto bibliografico, e algumas de suas
superacdes, Varias caracteristicas dos problemas apresentados permanecem ainda em debate.
Os problemas sistémicos, organizacionais, € curriculares pautam o cotidiano da problemaética
e do impedimento, das discussdes e consideracdes, ainda sem solucdo pratica ou imediata
(relegados os vieses a solugdes quase alegoricas para 0s problemas mais gerais e objetivos

da realidade educacional, como a pratica de ensino e emancipagdo). O desempenho das
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problematicas carecem de solucBes dbvias, mas 0s caminhos e 0s descaminhos sao

permanéncias reciprocas do contexto educacional.

O desempenho na capacidade de recolher e gerar conhecimento sempre foi um viés
de atonia em que se pautou a pratica do ensino e da aprendizagem. Os problemas idealizados
se permutam no ambiente escolar de forma intercalada, mesmo que pormenorizadas,
contextualmente relegados a condigdes existenciais de trabalho, conhecimento e
transmissdo. N&o é unicamente a aquisi¢do de conhecimentos que se identifica o ambiente
escolar como um todo, como um ambiente de objetivacdes quanti e qualitativas. A escola
deve emergir como um mecanismo apto a capacitar 0s sujeitos as vias de emancipacdo
critica, de capacidades politicas atuantes, com habilidades em recriar particularidades de

desenvolvimento proprios e emancipatérios.

ESCOLA E RELIGIOSIDADE

Trabalhando a partir do survey realizado dentre os alunos de escolas publicas da
regido metropolitana de Londrina/PR (PEDER)*?, e contemplando um total de 570
questionarios aplicados, foi possivel avaliar como certas perspectivas socialmente
estabelecidas podem atuar intramuros, no processo pedagdgico de formacdo dos sujeitos,
assim como na percepcao social e contextual que os individuos possuem sobre o ambiente
escolar. Utilizando-se a base de dados coletados, foi possivel compreender como a variavel
religiosa assume uma perspectiva cultural presente sobre as acdes socialmente expectadas —
a partir daconjuntura educacional e contextual desenvolvido a partir dos critérios
apresentados ao longo deste trabalho.

Em termos de localizagdo contextual, foi possivel verificar a existéncia de
umargumento religioso, individual ou coletivo, no qual as escolas encontram-se inseridas.
Para tanto, partindo-se da quinta questdo do questionario aplicado (Vocé possui alguma
religido?), as respostas dicotdmicas (Sim/Nao) puderam demonstrar um espectro social
amplamente religioso — de individuos religiosos. Foram contabilizadas 469 respostas

afirmativas validas; um total 82,7% de respostas afirmativas referente a orientacao religiosa

52 A PEDER (2015) esté vinculada ao Laboratério de Estudos sobre Religides e Religiosidades (LERR/UEL),
e ao Programa Observatério da Educacdo — Ciéncias Sociais/UEL (OBEDUC/CAPES), a coleta e a analise dos
dados tiveram como sujeitos participantes um total de 570 estudantes, regularmente matriculados em diversos

colégios publicos de Ensino Médio, de diferentes regiGes da area metropolitana da cidade de Londrina,
lacalizado no norte do estado do Parand
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individual. Constituindo, portanto, a existéncia de uma presenca religiosa preponderante

entre os alunos das escolas que participaram dessa pesquisa. Tendo como énfase nao o valor
numérico quantitativo, mas o fato da questdo ser objetiva e idealizada de forma diretiva, é
possivel afirmar que ha um espectro religioso inerente aos individuos que compdem o
ambiente escolar (sujeitos da pesquisa/alunos).

Ademais, em relacdo a atividade religiosa dos sujeitos, foram desenvolvidas na
sétima e oitava questdo, uma referéncia a necessidade desalientarse apenas a existéncia de
uma religiosidade determinaria certos preceitos e disposi¢cdes individuais, podendo
influenciar as relagdes entre o sujeito e sua interacdo com o ambiente pedagdgico. Fazendo-
se necessario compreender a posi¢cdo que os aspectos inter-relativos e éticos se fazem
presentes e atuantes na vida deste, a sétima questdo faz referéncia atrabalhos ativos
realizados no ambito religioso — leigos consagrados, obreiros, ministros, ogas, ekédis,
médiuns, ou alguma funcdo de servico nas celebracfes religiosas. Essa questdo permitia
contemplar ndo apenas 0s sujeitos, mas o contexto familiar que compde a formacéo cultural
do mesmo. Para tanto, verificou-se nos dados que 17,5% das respostas foram afirmativas, o
que ndo qualifica necessariamente uma relacdo generalizada de contato direito com
elementos religiosos (a0 menos, no que concerneabase individual e familiar).

A oitava questdo, portanto, qualificou-se a partir de uma pertinéncia mais ativa do
sujeito no contato com o religioso. Ao verificar a presenca de uma frequéncia (continua ou
esporadica) em atividades religiosas, pdde-se avaliar a forma como os individuos convivem
com o religioso e o sagrado (em formas diretivas). Quanto aqueles que frequentam — mesmo
com intervalos temporais distintos — alguma forma de atividade religiosa, os dados
apontaram para uma frequéncia de 69,8% das respostas afirmativas. Em contraposi¢cao com
a possivel resposta negativa (Nado tenho frequentado.), 30,2%. Ou seja, utilizando-se o
padrdo total de 570 respostas — e ndo somente referindo-se aqueles que responderam possuir
alguma religido —, tem-se que 407 individuos frequentaram alguma atividade religiosa no
ultimo ano; destes, pelo menos 379 indicaram frequentar tais atividade ao menos uma vez
ao més durante esse periodo.

Com base nos dados apresentados, é possivel verificar que a presenca religiosa no
interior das escolas apresenta-se pertinente entre os alunos. Os dados ndo confirmam apenas
a sua existéncia, mas demonstram também certas caracteristicas de agOes (diretas ou
indiretas) realizadas pelos individuos. De fato, a relagdo de participantes ativos em trabalhos

de atividades religiosas apresenta-se diminuto em comparagdo ao numero total de individuos
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que declararam possuir alguma forma de religido. Mas os nimeros dentre aqueles que

frequentam alguma atividade (continua ou esporadicamente) é relevante em comparacéao
aqueles que indicaram n&o frequentar nenhuma atividade deste meio. E importante verificar
que a base numérico-percentual desses dados inferird posteriormente na décima terceira e
décima quarta questao.

Havendo a necessidade de se compreender a origem desse vinculo religioso, a nona
questdo do survey aplicado possibilitou compreender qual a relacdo intrafamiliar religiosa
dos sujeitos pesquisados. As respostas poderiam ser multiplas, podendo verificar-se uma
origem familiar do processo religioso ao qual os sujeitos encontram-se inseridos. As
respostas afirmativas acompanharam uma relagdo de parentesco direta (pais, mées, irmaos)
e relagOes indiretas (avos, tios, demais familiares). Um total de 90% das respostas,
envolvendo multiplas combinacg6es, descreveram que a religido professada pelos individuos
advem de alguma influéncia ou orientacao familiar, sendo esta, portanto, a mesma que um
ou mais membros diretos ou indiretos da familia. E possivel,desta maneira, estabelecer que
a orientacdo religiosa, e a pertinéncia desta, segue um espectro tradicional familiar (ao
menos, sob uma ou mais influéncia familiar).

E importante ressaltar esse aspecto tradicional familiar, tendo em vista que 0 mesmo
possibilita a compreensdo de certas tendéncias conservadoras em discursos e praticas
existentes no ambiente escolar (sejam esses promovidos por pais, pedagogos, professores,
funcionarios, alunos etc.)**. Os resultados parciais apresentados nessa pesquisa realizada
dentre os alunos, possibilita inferir que ndo apenas a religido permanece existente e continua
entre 0s sujeitos averiguados, mas 0s aspectos tradicionais e familiares (por vezes
conservadoras), sdo influéncias determinantes para a escolha e orientagéo religiosa existente
entre os individuos. Para se compreender como possiveis aspectos conservadores atuam
direta ou indiretamente nas a¢des dos sujeitos no multifacetado ambiente escolar, seria
necessario buscar compreender como tais aspectos e simbolos religiosos interagem ou sédo
interpretados dentro da instituicdo escolar.

Para a décima terceira questdo (O que vocé acha da presenca de manifestacfes e/ou
de simbolos religiosos na escola?), foram disponibilizadas quatro possibilidades de resposta:

favoravel, contrario, indiferente, ndo tenho opinido formada. Tendo em vista o relato de

%3 Tais tendéncias conservadoras podem ser compreendidas como aquelas possuidoras de a uma énfase tedrico-
conceitual dogmatica, de aspectos tradicionais, onde os discursos e as praticas remontam a um conservadorismo
ndo secular — de base conservadora —, muitas vezes reaciondria, e desenvolvida por elementos estruturados
sobre bases contrasseculares (ROSSI, 2013).
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algumas manifestacoes diretas e indiretas que determinados individuos promovem no

interior das escolas (grupos de oracgdes, grupos de estudo biblico, discussGes organizadas
pelos proprios estudantes), tornou-se necessario também compreender como 0S mesmos
interagem a essas acOes e aos simbolos religiosos existentes, estes encontrados e dispostos
em determinados setores administrativos (biblias, crucifixos, imagens etc.). As respostas,
nesse caso, ndo apresentaram discrepancias entre si, sendo que: 24,2% das respostas
assinaladas eram favoraveis a presenca de manifestacbes e/ou simbolos religiosos nas
escolas; 23,3% das respostas assinaladas apresentaram-se contrarias; aqueles que
assinalaram serem indiferentes ou nao possuirem uma opinido formada somaram 50% das
respostas (23,9% e 26,1%, respectivamente). H4 uma pequena margem de superioridade
quanto aqueles que séo favoraveis a presenca religiosa, na forma de manifestaces e/ou
existéncia de elementos simbdlicos, quando em comparagdo aqueles que se posicionaram
contrarios (diferenca infima de 0,9% na comparacéo entre as respostas).

O complemento  analitico, necessdrio para se compreender 0
posicionamentoreferente aqueles sujeitos que se apresentaram como favoraveis a presenca
de alguma forma ou aspecto religioso na escola (manifestacbes/simbolos), foi desenvolvido
complementarmente na décima quarta questdo. Caso, na questdo anterior, a resposta fosse
favoravel, dever-se-ia indicar quais religides poderiam estar presentes nas escolas. Foram
dadas duas opcdes de resposta: todas, ou algumas. No caso de ser assinalada a segunda
alternativa, havia a op¢do de descrever quais religiGes poderiam estar presentes. Das totais
145 respostas favoraveis presentes na décima terceira questdo (24,2%), 96 respostas
contemplaram quetodasas religides possuiam o direito aoespaco e a presenca no ambiente
escolar (66,2%). Daqueles que optaram por definir apenas algumas religies como aptas as
estarem presentes no ambiente escolar — 49 respostas (ou 33,8%) —,verificou-se a presenca
predominante de uma matriz religiosa cristd, principalmente com referéncia ao carater
conservador de suas denominacdes. Pode-se também verificar ndo apenas uma escolha por
estas determinadas formas de religiosidade, mas uma aversdo a denominadas religides que
se encontram marginalizadas ou que s&o socialmente desacreditadas pela principal matriz do
pensamento religioso brasileiro (de origem predominantemente crista).

Partindo-se de uma base analitico-tedrica, referente a pesquisas previamente
realizadas sobre a presenca religiosa entre jovens graduandos (ROSSI, 2013; SOFIATI,
2011) pdde-se verificar ainda uma ampla presenca de uma religiosidade de matriz

tradicional, de origem familiar e por vezes conservadora, mas possuindo determinacgdes de
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carater transitorio nao institucionalizado — entre o tradicional/dogmatico e o

moderno/secular.Os dados demonstraram que 82,7% dos estudantes que participaram da
pesquisa responderam possuir algum tipo de vinculo religioso (religido/religiosidade),
constituindo o recorte analitico a que se propde esta pesquisa. Com o aporte cultural
tradicionalmente cristdo, de origem conservadora, 90% destes apresentaram uma matriz
religiosa de origem familiar (direta ou indireta), cuja frequéncia individual desses sujeitos
na atividade religiosa (presenca em missas, celebracdes, festas ou cultos) variam
majoritariamente entre presencas continuas ou pontuais, somando 69,8% do total de

respostas validas.

CONSIDERACOES FINAIS

Uma das caracteristicas mais acentuadas da pds-modernidade — seguindo o conceito
de liquidez — é a capacidade de volatilidade que abrange todo o contexto social disposto; a
capacidade de se adaptar e se remontar, de ser num instante e se desfazer ou negar-se no
proximo. Uma relacdo de combate ordenadamente justaposto entre producao e reproducao,
onde o proprio desgaste das conjunturas torna-se necessario para sua eterna reposicao. Uma
I6gica de consumo que determina, a essa contextual sociedade de consumidores, um teor de
criacdo e destruicdo num qué sisttmico de reificacdo e vetorizacdo de objetivos,
constantemente reproduzidos e adaptaveis.

Os processos educacionais puderam aqui ser analisados na perspectiva de um
sistema capitalista cognitivo, que se destaca como proeminente e capaz de agregar e adaptar-
se ao contexto socialmente expectado, que demanda conhecimento em uma educacdo
objetivamente vetorizada no viés da reproducdo de suas préprias bases constitutivas
sistémicas — mesmo quando hé a evidéncia de certos aspectos com base em uma matriz
conservadora religiosa, como demonstrado pelos dados obtidos com no survey. Um processo
pelo qual ndo se imiscui a capacidade de adaptacdo dado pelo pos-moderno, mas que trabalha
conjuntamente em estabelecer uma Idgica na qual reifica objetivamente a educacgéo a partir
de suas expectativas.

A proposta de analise dos dados da pesquisa, realizada nos colégios da regido
metropolitana de Londrina/PR, objetivou delinear as caracteristicas e 0s vinculos religiosos
dos jovens, buscando compreender as origens e as formas como tais processos atuam na

formacédo destes atores sociais (Seja no viés ético estrutural, seja na acdo de valores morais,
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cultural e socialmente aplicados, desenvolvidos no contexto estudantil na atuacdo da praxis

social cotidiana).

Ha apossibilidade de se compreender como a préatica educacional, contida nesse
todo aparato sistémico-contextual — de praticas por vezes de origem conservadora, religiosa
e familias —, possibilitaria ndo apenas a relacdo reprodutivista do todo, como um aspecto
inseparavel ao ambiente escolar. Pode estar na pratica docente, no ambiente escolar, as
capacidades de interlocucdo objetivas, e outros pragmatismos emancipatorios, que fazem
destoar e estabelecer-se como processos que derivam de praticas ainda continuas nos
préprios desafios da agdo pedagdgica.

Se determinados aspectos educacionais e pertinentes processos existentes no
ambiente escolar, caracteristicos de uma modernidade solida, se mantiveram adaptados — no
contexto social pds-moderno aos objetivos desenvolvidos pela l6gica do sistema —, foi na
prépria capacidade de adaptacdo eos desafios sempre constantes daacdo educacional e
docente, que possibilitaria a emancipacdo dos sujeitos, em aspectos de interacdo e acéo
socialmente atribuida ao contexto social. E da propria caracteristica de uma sociedade pos-
moderna criar e recria-se sobre seus proprios sujeitos, em termos de sua prépria capacidade

de transformacao.
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